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No ofrecerds falso testimonio,” para no hacerte semejante al que, desde el
principio, calumnid a Dios junto a Eva y ser, como él, maldecido.33 Mds bien, a
fin de evitar dafios mayores, cubrirds, inclusive, fa cafda de tu préjimo, para no
ser igual a Cam sino a Sem y a Jafet y obtener asi fa bendicién, 34

No deseards los bienes de tu préjimo:3> ni propiedad, ni dinero, ni gloria, ni
nada de lo que pertenece a tu préjimo porque la concupiscencia concebida en el
alma hace nacer el pecado y el pecado consumado genera fa muerre.36 Mds atn,
al no desear las cosas ajenas, te abstendrds también, si puedes, de la avidez de [a
cedicia.

Ofrece tus cosas a quien te lo pide y, en la medida que puedas, sé misericor-
dioso con quien tiene necesidad de misericordia y no le des la espalda al que de-
sea recibir un préstamo.57 §i encuentras algiin objeto perdido, gudrdalo para en-
tregarlo a su propietario®8 aun cuando éste sea tu enemigo; asi, te reconciliards
con &l y vencerds el mal con el bien,?® como Cristo te ordena hacer,

Si cuidas de esas cosas con toda tu capacidad y vives segin elias, depositards
en tu alma el tesoro de la piedad, complacerds a Dios y serds beneficiado por El
y por los que viven segtin El, convirtiéndote en heredero de [os bienes eternos.

Que todos nosotros podamos alcanzarlos, por la gracia del Seitor, Dios y Sal-
vador nuestzo, Jesucristo y por su amor a los hombres,

A El, conjuntamente con el Padre eterno v el santisimo, vivificante y buen Es-
piritu, corresponde toda gloria, honor y adoracién, ahora y siempre por los siglos
de los siglos. Amén.

52 CF Ex 20, 16.
53 Cf Gn 3, 14,
54CEGu 9, 15,
55 ¢f. Bx 20, 17.
56301, 15.

7 Cf. M 5, 42.

38 ¢f, Fix 23, 4 ¥ ss.
39O Ran 32, 21,
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EN DEFENSA DE LOS SANTOS HESICASTAS

Pregunta.

Has hecho bien, padre, al presentarme las palabras de los santos sobre estos
temas. Escuchdndote, pude admirar ia evidencia de la verdad mientras me deve-
labas las dificultades, si bien me asalt6 el siguiente pensamiento: en la medida en
que todo discurso tiene su concrapartida, como td mismo has dicho, todavia se-
rfa posible contradecir tus palabras. No obstante, conociendo que s6lo el testimo-
nio fundade en las obras resulta incontestable, y habicndo ofdo que los santos
han dicho las mismas cosas que td, no temo que algo de esa indole pueda suce-
der. Ciertamente, ;¢émo podria ser digno de la fe quien ne obedece a los santos?
sCémo no rechazaria, con esa actitud, al Dios de éstos? Porque, segdn L palabra
del Sefior, dicha a los Apéstoles y, por su intermedio, a los santos que los suce-
dieron: Quien os rechaza, a mf me rechaza,! es decir, desdefia la Verdad misma.2
;Cémo podria ser escuchado, entonces, por el que busca la verdad, quien se opo-
ne a la Verdad?

Dicho esto, te suplico, padre, que me escuches exponer todo lo que he oido
de los hombres que han compartido fa doctrina de los griegos durante toda su vi-
da; asimismo, te ruege que despliegues tu opinién sobre esas cosas y agregues el
parecer de los santos.

Tales hombres dicen que hacemos mal al estudiar el modo de encerrar nues-
tro intelecto en el cuerpo, ¥ que es necesario, mds bien, sacarlo —de alguna for-
ma-— fuera de éste. Por eso, sus escritos maleratan, violentamente, los nuestros al

Lie 1o, 16
208 )8 14, 16,
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;%thsarlc)s de exhortar a los principiantes a dirigir fa mirada hacia s{, para introdu-
cir dentro de si el propio intelecto a través de la respiracién, mientras —segtin
ellos— el intelecro no estd separado def alma sino unido a ést,a; luego ‘cémog 0-
drifa ser introducido nuevamente? Por otra parte, rambién acusan a nilesemspse—
guidares de declarar que introducen la gracia divina a través de fa nariz. Ahora
sabemos que eso es una calumnia, porque no la he escuchado de boca de nin u:
no de los nuestros, y he sospechado, a partir de ese hecho, que hemos deforria—
do rambién el reste. Porque es propio de quien se alza concra alguien invencar
aguello que no existe y deformar también lo real.

Enséfiame td, padre, cédmo es posible que hayamos elegido —y no creemos

q:lle esté mal— introducir cuidadosamente ¢l incelecto en el cuerpo y encerrarlo
allf,

RESPUESTA: PARA AQUELLOS QUE HAN ELEGIDO
CUIDAR DE ST MISMOS EN LA “HESIQUIA”,
NO ES UNA TAREA INUTIL TRATAR DE RETENER
EL PROPIC INTELECTO EN EL INTERIOR DEL CUERPO

i’“[e;‘man?, én‘o has escuchado al Apdstol cuando dice: Nuestro cuerpo es
templo del Espiricu Santo que habita en nosotros?3 ;No sabes, acaso, que samos
morada de nuestro Dios, ya que El mismo declara: Habiraré y camir;aré c;)n vol
sotros y seré vuestro Dios?! Por lo tnto, jeémo podria una persona dotada de
i{nre‘ligencia de;deﬁar la posibilidad de establecer el propio intelecto en lo que
eviene naturaimente morada ios? ;C6 incipi i
ha establecido el intelecto ei eflf;ulz:;;‘ d'(l?fzrl?rci e Yoien Fiz o
: Py 4 actuado mal también Ef? Soste-
ner ales discursos, hermano, es coincidir con los herejes que afirman que el cuer-
po es creacidén maligra del Maligno. Nosotros, en cambio, creemos que es malo
que el intelecto se cencre en pensamientos corporales, pero no, que el cuerpo sea
algo malo, pues ni siquiera él puede ser malo en si. ) P

5 De est.e: modo, quienes en su vida se han mantenido unidos & Dios gritan con
avid: Mi alma y mi carne tienen sed de ti;? y: Mi corazén y mi cuerpo se rego-
cijan en el Dios vivo;® y con Isafas: Mi vientre sonard como una citara y mis en-

3¢as, 19,
4 Co 6, 16.
5 Sal 62, 1.
6 Gt 83, 3.
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ceafias como un muro de bronee, porque los has renovade,’ va que: Por temor a
4. Sefior, hemos concebido el espiritu de tu Salvacién.® Si confiamos en €l no cac-
remos, caerdn los que hablan un leguaje rerrenal y afirman o faiso, hacen pasar
por terrenales palabras y formas de vida celestial.

Si. en efecto, el Apéstol llama “muerte” al cuerpo —porque dice: ;Quién me
liberar4 de este cuerpo de muertei—? lo hace para referirse al sentir material y
corporal que es, realnente, de especie corpérea. De ahi que, al comparatlo con €l
sentir espiritual y divino, lo llame justamente “cuerpo”, y no simplemente “cuer-
po” sino “muerte del cuerpo”. t0 A fin de demostrar explicitamente que ne acusa
a la carne sino al impetu pecaminoso que sobreviene a continuacién de la tras-
gresion dice: He sido vendido al pecado,!! pero quien ha sido vendido no es es-
clavo por naturaleza. Y todavia: S$¢ que en mf, s decir, en la carne, no habita el
bien.12 ;Ves que no lama “mala” a la carne sino a fo que habita en ella? Asf pues,
no es malo que ef intelecto habite en ¢l cuerpo, lo verdaderamente malo s que
habite en él esa ley que pertenece a nuestros miembros y combate contra la ley
del intelecto. 13

Por eso, al disponernos contra la ley del pecado, la sacamos del cuerpo e in-
troducimos el intelecto para vigilar y, a través de esa vigilancia, establecer la nor-
ma que gobierna cada una de las potencias del alma, aquelio que conviene 4 ca-
da uno de fos miembros del cuerpo, a la capracién sensible de Jos objetos y a ta
duracién de esa percepeidn.

Fse obrar de la ley se llama “continencia’; si bien, en la parte pasionat del ab-
ma, nosotras creamos el muy noble hibito que s frama “caridad”.

Mediante esa ley, mejoramos también la parte racional, alejamos todo aque-
llo que asalta la mente y fa obstaculiza en la clevacién a Dios. Llamamos “sobrie-
dad” ese aspecto de la normatividad.

Asf, quien purifica el cuerpo con la continencia, hace de lo irascibie y lo con-
cupiscible ocasién de virtud mediante la divina caridad; por otra parte, al presen-

7 Iy 16, 11
81526, 17.
2 rm 7, 24.

10 Muerte del cuerpo = “cuerpo qut €8 muerte”, expresion andloga a “peste del hombre” y otras si-
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tar a Dios un intelecto purificado por la oracién, adquiere y ve en si mismo fa
gracia prometida a los puros de corazén; y puede proclamar con Pablo: Dios que
ha dicho: —Resplandezca la luz en medio de [a tiniebla—, ha hecho brillar su
claridad en nuestros corazones a fin de que nosotros podamos iluminar, por me-
die del conocimiento de fa gloria de Dios, la cual resplandece en el rostro de Cris-
to, 14

Pero —aclara el Apdstol— Hlevamos este tesoro en vasas de arcilla.!? Por con-
siguiente, nosotros, que tenemos la luz del Padre resplandeciente en el rostro de
Jesucristo como en vasos de arcilla, es decir, en el cuerpo,1¢ y deseamos conocer
la gloria del Esplritu Santo, ;procedemos en modo indigno a la nobleza del inte-
lecto si mantenemos nuestro propio intelecto quicto en ef interior del cuerpo?
:Quién podriz afirmar esas cosas si no zlgulen que tuviera sélo un intelecto hu-
mano despojadoe de la gracia divina?

En la medida en que nuestra alma es una realidad Gnica —dotada de varias
potencias—, y usa el cuerpo que, por naturaleza, recibe de ella la vida, como si
fuera un érgano, nos preguntamos: ;qué drganos utiliza en su actividad la poten-
cia del alma que lamamos incelecto?

Nadie ha supuesto jamds que el pensamiento tuviese su sede en las ufias o en
los pdrpados; tampoco en la nariz o en los labios. En cambio, ¢s opinién comitn
de todos que éste se encuentra dentro de nosotros. Algunos tratan de precisar qué
érgano, de los que tenemos dentro, utiliza primero; asf, unas lo calocan en €l ce-
rebro, cual si estuviera en una acrdpolis; otros, le asignan el centro del corazén y,
o mejor, la zona mids pura y ajena al soplo fisico de ese niicleo cordial; nosotros
sabemos con certeza que nuestro razonamiento no se encuentra dentro de noso-
tros, como si estuviese en un vaso, porque es incorpéreo, i fuera de nasotros,
porque estd unido al cuerpo; sino que habita en ¢l corazén como en un drgano,
Este 1o sabemos, no por haber sido instruidos por un hombre, sino por el mis-
mo Creador del hombre, el cual dice en los Evangelios que no son las cosas que
entran por la boca fas que lo contaminan, sino las que salen de ella, porque det
corazén del hombre —-sentencia— salen los pensamientos. !’

Algo andlogo destaca el gran Macario: “El corazdn gobierna todo el organis-
mo; cuando la gracia se aduefia de sus praderas, reina sobre todos los pensamien-

Maco4, s
B90a4 7.

10 Desde aqui hasea ... Espiritu Sunto”, hemos seguido el texto eritico, en el cual la Filocalia omite
22 palabras,

Y CE Me 15, 11,19,
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tos y sobre todos los miembros. Al se encuentra, en efecto, el intelecto v wodos
los pensamientos del alma." 18

Luego nuestro corazdn es ¢ intimo depositario del pensamiento y el primer
érgano corporal racional.

En consecuencia, si noes preocups cuidar y cotregir nuestra razén con severa

sobriedad, jde qué otro modo podremaos ejercitar esa vigilancia si no es recogien-
do nuestro intelecta que se ha volcado hacia fuera a través de los sentidos y re-
conduciéndolo ai interior, a nuestro corazén, intimo depositatio de los pensa-
mientos?

Precisamente, en virtud de ess exigencia, Macario —nombre que le corres-
ponde con verdadera justicia~-.!? sigue el hilo del discurso y agrega: “Alld, pues,
es necesario mirar, para ver si la gracia os ha escrito las leyes del Espfricn.”20 ;Ha-
cia dénde debemos mirar? Hacia el drgano rector, €l trono de la gracia, «f sitio
donde se alojan todos los pensamientos del alma, es decir, el corazén.

+Ves cémo es absolutamente necesario, para todos los que han elegido cuidar
de sf mismos®! en la besiquia, el reconducic y encerrar el intelecto en el cuerpo,
y sobre tedo en ¢f aticleo mds intime del cuerpo, que llamamos corazén? Y si to-
da la gloria de fa hija del rey estd en el interior?? —segiin el salmista— ;cémo y
donde la buscaremos fuera de él? Si Dios nos ha donado su Esplrity, el cual —
segiin el Apdstol— grita en nuestros corazones: ——Abbd, esto es, Padre,2? ;cémo
no rezaremos en ellos junto con el Espiritu? Y si ef Reino de los Cielos estd den-
tro de nosotros? —tal como indica el rey de los profecas y de los Apéstoles—,
scomo no se enconcrard fuera def Reino de los Cielos quien se afana en hacer sa-
lir el intelecto de su interior? El corazén recto —~dice Salomén— busca el senti-
do;?% sentido que él mismo, en otro lugar,26 ha lamado “espiricual” y “divine”,
y al cual todos los Padres se dirigen diciendo: “El intelecto espiritual estd revesti-
do de un sentido espiritual; no cesamos de buscario?” en nosotros y fuera de no-
sotros porque €l estd y no estd en nosotros.” ‘

18 Hom XV, 20 (PG 34, 589b). <

t9 Macario significa “beato”.

20 ¢ Hom XV, 26 (PG 34, 589 a), no sigue a la anterior sino que fa precede,
21 Cf pota 46, p. 58.

22 5ai dd, 13.

BGad, 6

240 Le 17, 21

25 pr 15, 14.

26 sDénde?

27 Jyas Climace, ap. cit., XXVI Ese. 17, p. 236,
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;Has visto que si uno desea oponerse al pecado y adquirir la virtud, y el pre-
mio de fa lucha por la virtud, o mejor, la garantia®® del premio por la virtud,
es necesario que encuentre el sentido espiritual y reconduzca el intelecto den-
tro del cuerpo y dentro de si mismo? Precisamente, hacer salir el intelecto no
sélo del sentir corporal sino del cuerpo a fin de que encuentre visiones intelec-
tuales es el mdximo error de los griegas, la raiz y la fuente de toda falsa creencia,
el error renovado par los demonios, la doctrina que genera insensatez y es pro-
ducto de loca temeridad. Quienes hablan, pues, por inspiracién de los demonios
han salido de si, sin comprender siquiera lo que dicen.

Nosotros, en cambio, no sélo hacemos volver al intelecto dentro del cuerpo
y dentro del corazén sino también dentro de él mismo.??

Contintan con sus reproches quienes dicen: “;Cémo se podria interiorizar el
intelecto que no estd separado del alma, sino que es una sola cosa con ésta?” Pues
ignoran, segln parece, gue una cosa es la esencia del intelecto y otra muy distin-
ta su operatividad; o mds bien, sabiéndolo, han preferido sumarse a las filas de
quienes se engafian a sl mismos cavilando respecto a la doble valencia del nom-
bre. En efecto, “al no aceprar la simplicidad de fa ensefianza espiritual, y habién-
dose hecho hdbiles en ia contradiccién mediante [a dialéetica —segiin el gran
Basilio—, tergiversan [a fuerza de la verdad con la antitesis de un falso conoci-
miento3® y con fa persuasién de los sofismas”.3! Tales hombres son, pues, aque-
llos que sin ser espirituales, se creen capaces de juzgar y ensefiar cosas espiritua-
les.32

En realidad, no debe escapar a su conocimiento que no es ¢l intelecto sino la
vista la que, pudiendo aprehender las cosas visibles, resufea incapaz de verse a sf
misma; el incelecto, en cambio, ademds de operar sobre las cosas que necesita
considerar —aguello que Dionisio llarma “movimento en linea recta”—, vuelve y
opera sobre s cuando se observa a si mismo; ral es el otro operar mencionado
por Dionisio: el movimiento “circular” del intelecto.?? Se trata de su actividad
mis propia y elevada, por medio de la cual, al sobrepasarse a s{ mismo, a veces,
se une a Dios. “De hecho —dice el gran Basifio— el intelecto que no se disper-
sa en las cosas exteriores —es decir, aquel que, observando su salida, sabe que, si

2BOr2Co 1,225 5 BE 1, 14,

29 Segiin fa edicion critica.

304 T 6, 20.

31 Basilio de Cesarea, Hom X[t en Prov. (PG 31, 4012),

Roricez 4 ¥ ss. s
L33 Cf. Nomi Divini 1V, en Dlonisio Arcopagita, op. cit., p. 304 y s, (
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ha salido, debe retornar— vuelve a si mismo y, a través de sf mismo, sube a L
Dios”? como por una via infalible. Andlogamente, también Dionisio, indiscu-
tible contemplador de las realidades intelectuales, afirma la imposibilidad de que
ese movimiento del intefecto incurra en algin engafio.3? Por lo tanto, ¢l padre

de la mentira, que desea desviar al hombre de ese movimiento y conducirlo al
que permite sus engafios, no habia encontrado hasta hoy —por lo que sabemos—

un colaborador capaz de arrastrar a ello con un hablar seductor; ha hallado aho-

ra, seglin parece, quien lo ayude si, como se ha diche, existen hombres que
componen discursos capaces de conducir a esas cosas y pessuaden —inciuso a
quienes abrazan la vida superior de la hesiquia— de que, al rezar, es mejor man-
tener el intelecto fuera del cuerpo. Ellos ni siquiera atienden lo dicho por Juan de
modo definitivo y categérico —el cual ha construido con sus palabras una Esca-
la que nos Heva al Cielo—, a saber: “hesicasta es aquel que se preocupa por cir- 7
cunscribir lo incorpéreo dentro def cuerp0”.3(’ -

Al coincidir con esto, nuestros padres espirituales nos han instruido en térmi-
nos idénticos. Porque si, de hecho, el hesicasta no circunscribe lo incorpéreo den-
tro def cuerpo, ;cémo podrfa hacer habitar dentro de sf a aquel que ha engalana-
do el cuerpo v, como forma natural, penetra toda la materia provista de forma?
Su aspecto externo y fragmentario no podria recibir la esencia del intelecto si no
viviera atrayendo hacia s{ ~—por medio de la unjén— una forma de vida apropia-
da a éste.

Mira, hermano, cémo —al examinar la cuestidn no sélo espiritual sino tam-
bién humanamente— se¢ demostré lo siguiente: quien ha elegido poseerse reai-
mente y ser un verdadero monje, segiin ¢l hombse interior, debe introducir v
mantener el intelecto dentro del cuerpo. Es, pues, aconsejable ensefiar, sobre to-
do a los principiantes, a cuidar de ellos mismos e introducir el propio intelecto
dentro de sf incluso a través de la inspiracién.?” Ninguna persona sensata disua-
dirfa de realizar esto con la ayuda de ciertos procedimientos a quien rodavia es in-
capaz de contemplarse a sf mismo.

Ahora bien, una vez recogido, el intelecto escapa continuamente del cuidado
de quienes son nuevos en esa lucha y se hace necesario reconducirlo en forma
permanente. Esos principiantes ignosan, por no haberse ejercitado en la cues-
tién, que estdn frente a la cosa mds dificil de contemplar y [a mds mévil de to-

34 f Carea 11 en Basilio de Cesarea, Opere ascetiche (U, Neril, Turin, p. 980, p. 628
35 Cf Nomi Divini [V, 9, en Dionisio Arcopagita, 0p. cit., p. 304 y ss.

36 Juan Climaco, op. cit,, XXVIT Esc. 7, p. 274.
3 CI Nicéfora, Discosso sulla sobrieti. .., Filocatia 11, p. 525.
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das. De ahf que algunos recomienden el concentrarse en la frecuente emisién e
inspiracién de aire, conteniendo la respiracién para retener con ella el intelecro,
es decir, cuidar de éste mediante el mecanismo respirarorio hasta que, perfeccio-
ndndose con la ayuda de Dios —después de impedir que salga hacia lo que lo cir-
cunda y purificarlo de toda mezcla—, logren llevarlo de manera perfecta hacia
una concentracién uniforme.38

Claro que el mismo intelecto realiza espontdneamente esa tarea. En efecto,
durante una reflexidn intensa, la respiracién entra y sale rranquilamente, sobee
todo, en quienes viven la hesiquia del cuerpo y fa mente; cuando celebran un sd-
bado espiritual y cesan en la realizacién de sus obras,3® al menos, dentro de lo
posible, ellos despojan las potencias del alma de toda actividad cognoscitiva, de
todo lo que tienen de mudable, mévil o cambiante, de todas las percepciones
sensibles y, en definitiva, de todas las operaciones del cuerpo que dependen de
nosotros. Lo que no depende completamente del hombre, como [a respiraciéa,
lo reconducen en fa forma adecuada, pues se trata de algo que estd en nosotros,
Segtin se ha indicado, todas esas cosas se consiguen sin esfuerzo y sin preocupa-
ciones en quienes han progresado en la hesiquia; porque es inevitable que todo
eso se produzca espontdneamente cuando el retorno def alma a si misma es per-
fecto. Por el contrario, nada de lo dicho se percibe sin esfuerza cuando se trata de
principrntes.

Es sabido, que detrds de 1 paciencia escé la caridad ~-de hecho, la caridad to-
da lo tolera, 40 y nosotros hemos sido instruidos para practicar fa paciencia con
todas nuestras fuerzas y alcanzar la caridad a través de ella~, andlogamente su-
cede con esas cosas.

Por qué seguir discutiendo sobre esto? Las experimentados vien de los hom-
bres que, por inexperiencia, dictan leyes que se les oponen. Ciertamente, los tie-
nen como maestro el esfuerzo, no las palabras; precisamente la experiencia adqui-
rida a rravés del esfuerzo fructifica en todo lo beneficioso y refuta los discursos
estérites de los belicosos y los presuntuosos,

Y puesto que uno de los grandes escribid: “después de la trasgresién, el hom-
bre interior se modela naturalmente segiin las formas exteriores” 4! ;por qué no
habrfa de existir un beneficio manifiesto para quien se preocupa en hacer retor-

38 Nomi divini IV, 9, en Dionisio Areopagita, op. cit., p. 304,
M erGar, 2.

404 Co 13,7,

4o Macario, Hom, XV (PG 34, 617d).
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nar el intelecto hacia st mismo —de manera tal que el movimiento no se produz-
ca en linea recta sino en sentido circular ¢ infalible—42 fijando fa mirada en el
propio pecho u omblige como puneo de apoyo, en lugar de pasear los ojos de acd
para all&?

Mediante esa disposicion corporal, dicho hombre imita exteriormente la dis-
posicidn ingerior del intelecto, se vuelve sobre sl mismo y envia al interior def co-
razén la potencia intelectual que fluye hacia afuera a través de la vista,

En una palabra: si la potencia de la fiera espiritual estd en el centro del vien-
tre,*3 pues la ley del pecado concentra alli su poder y su alimento, ;por qué no
disponemos en su contra, armada con la oracién, la ley del incelecto que comba-
te#4 dicho poder? Para impedir que el espiritu maligno, que fue rechazade me-
diante el bafto de regeneracién, habite alll nuevamente, y retorne con siete espi-
ritus peores y que fa ditima condicidn se vuelva peor que la primera 45

Cuida de ti mismo,% dice Moisés, no sélo de una parte de i persona, sino
de ¢ integramente. ;Como? Mediante el intelecto, porque ningtin otro érgano
nos permite cuidar de nosotros mismos. Dispdn, pues, esa custodia para el alma
y el cuerpo, pues por elia serds liberado ficilmente de las pasiones negativas de
uno v otro. Defiéndete de ti mismo, gobicrna sobre ti, examinate o, mds bien,
pratégerte, obsérvate y pruébate. Asi someterds la carne recalcivrante af espiritu y
ya no podré haber ninguna palabra escondida en tu corazén. 47

Si el espiritu de un poderoso —esto es, del mal, sea espiritu o pasidn-- se
alza contrz d, no dejes tu puesto. 18 dice el Eclesiastés; no dejes sin vigifancia nin-
guna parte de tu alma y ningtin miembro de tu cuerpo. Sélo asf dominards siem-
pre los espiritus que amenazan desde lo bajo, y te presencards con privilegio, sin
ser examinado, a aquel que prueba los corazones y las entrafias,%? porque t mis-
mo los habrnids puesto a prueba primera.

42 ¢, Nomi divini TV, 9, en Dionisio Arcopagita, op. dt., p. 304.
A3 ¢ b 40, 361X

4408 jm 7, 23,

A5 M 12, 45.

46 El Pentateuco hace referencia a esta Brimula con bastante frecuencia, comenzando en Gn 24, 6.
Agui nos envia chviamente, a De 15, 9. CE Ja nota que sigue.

47 1y 15, 9.
48 Qo 10, 4.
42 5417, 9,
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En efecto, como afirma Pablo, si nos juzgdramos a nosotros mismos, no se-
riamos juzgados.3¢ De ese modo, también td dirds a Dios las palabras de David
al ser capturado por esa pasién bienaventurada: La tiniebla no es oscura para ti y
fa noche brilla como el dfa, porque t eres el duefio de mis rifiones.?! Dicho de
otro modo: Tid no s8lo has hecho enteramente tuya la potencia concupiscibie de
mi alma, sino que si existia alguna chispa de ese deseo en el cuerpo, ella se ha
vuelto hacia la potencia del alma que es su origen v, por su intermedio se ha ele-
vado hacia ti, y a ¢ s¢ ha ligado y unido.

* En quienes adhieren a los placeres sensibles y corruptibles, lo concupiscible

del alma se agota enteramente en la carne, de ahi que tales placeres se transformen
por completo en carne, y el Espiritu de Dios no pueda permanecer en ellos;32
andlogamente, en aquellos que han elevado el intelecto hacia Dios y estdn ligados
con el alma al deseo de lo divino, también Iz carne se transforma con el alma, se
eleva y se complace en la comunién divina y se vuelve propiedad y morada de
Dios, aleja de si la enemistad hacia El y todo desea contrario al Espiritu.53

Ahora bien, jcudl es el lugar mds acorde al espiritu, capaz de elevarse desde
lo bajo? ;El intelecto o la carne? ;Acaso no dice el Apéstol que ningiin bien ha-
bita en la carne si no se ha establecido antes la ey de la vida?®4 Entonces, con
mayor razdn, es necesario entrenar la atencidn sobre ella. ;Cémo hacerta nues-
tra? ;Cémo no descuidarla jamds? ;Céma destruir al Maligno que se alza contra
ella —sobre todo nosotros que todavia no sabemos contrarrestar espiritualmente
la mealicia con medios espirituales—>3 si no nos educamos para cuidar de noso-
tros mismos3® ambidn con el comportamiento exterior?

Y ;por qué hablo de los principiantes cuando existen hombres perfectos, los
cuales, habiendo usado ese comportamiento en la oracién, han accedido rdpida-
mente a Dios? Y no me refiero solamente a los que vivieron después de la venida
de Cristo, sino también de los que vivieron antes. Es sabido que Elfas, el mds per-
fecto en la visién de Dios, arrodilladoe en tierra v puesto su rostro entre las rodi-
[las, recogié el intelecto plenamente solicito, tanto en si mismo como en Dios, e
hizo cesar una sequia de varios anos.>”

M Co 1, 31

21 Sal 138, 12y .
32 CF Gn 6, 3.

3 CL Sl 5,17,
S4or Rm 7, 18
35.¢r e, 12

56 ¢ now 46, p. 58
5706 8(1) Re 18, 42,
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Me parece, hermano, que esos hombres de los cuales dices haber escuchado
estas cosas estdn enfermos de la misma enfermedad de los fariscos, Por eso, no
quieren examinar y limpiar el interior de la copa,®® es decir, su corazén. Y sin
adaptarse a la tradicién de los Padres, estén preocupados por gobernar a todos co-
mo nuevos doctores de fa Ley.?? Ellos desdefian la forma de rezar del publica-
10,60 que fue reconocida como justa, y exhortan a los demds a no adoptarla. -
Ciertamente, el Sefior dice en los Evangelios: aquel ni siquiera querfa alzar los
ojos af cielo.6! Este es imitado por quienes en a oracién mantienen la mirada so-
bre st mismos, pero a aquélios los llaman omphaldpsicos y los calumnian abier-
tamente acusdndoles: ;quidn se atreve a sostener que el alma se encuencra en el
ombligo?

Se muestran como personas mantifiestamente dadas a la cafumunia y al ultraje
de quien merece ser alabado; no corrigen a quien estd caldo ni escriben para de-
fender la hesiqufa y la verdad, sino por vanagforia; tampoco lo hacen para recon-
ducir a la sobriedad, sino para distraer de ella. Se las ingenian para despreciar la
obra misma y a aquellos que la han abrazado correctamente con la préctica que
fe corresponde. Ellos podrian ficilmente Hamar koiliépsico®? a quien ha declara-
do que la Ley de Dios estd en medio de mi vientre®? y al que ha dicho al Sefios:
Mi vientre resonard como una citara y mis visceras como muralla de bronce que
has renovade;® y acusan con fa misma calumnia a todos los que representan,
definen e investigan realidades intelectuales, divinas y espirituales a través de sim-
bolos corpdrens. Sin embargo, no les ecastonarin dafio alguno, mds bien los voi-
verdn motivo de beatitud y de mds coronas en el Cielo. Eflos, en cambio, perma-
necerdn fuera de los velos sagrados® y no podrdn siquiera fijar la mirada en las
sombras de fa verdad. Y es de suponer que deberdn pagar una condena eterna, 56
ne séla pot haberse separado de los santos, sino también por haberlos aracado
con la palabra,

38 CF. Mu 23, 25.

39 Cf. Mu 23, 6. 16,

0 ¢, e 18, 13.

61 CT. ibid.

62 kailidpsicos = los que ponen ¢l alma en el viente.

63 Cf. sal 39, 9.

64 15 16, 11.

6% Velos sagrados: alusién a los velos del santuario. En este casd, se trata del “suntuario interior”.

66 ¢r 2715 1, 9.
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Ti conoces fa vida de Simedn el Nuevo Teblogo,57 un ser casi milagroso, glo-
rificado por Dios a través de prodigios sobrenaturales, sus escritos podrian consi-
derarse apuntes vitales ajenos a todo pecado de incorreccién; y a san Nicéforo,58
que habiendo pasado un largo periodo en soledad y hesiguia, quiso habitar, lue-
go, en las zonas mds desérticas del monte santo centrdndose dnicamente en s
mismo, y nos transmitié la préctica de la sobriedad que recogié de los Santos Pa-
dres. Ambos inscruyen con manifiesta claridad a los que han elegide esa préctica
que —td dices— algunos desean combatir,

;Por qué hablo de antiguos santos? Un poco antes que nosotros, hombres de
buena fama y signados por el poder del Espiritu Santo,%? transmitieron todo con
sus propias palabras: ef tedlogo Teolepto,”0 por ejemplo —verdadero tedlogo y
contemplador de la verdad de los misterios de Dios, loado en nueseros tiempos a
causa de su nombre: “inspirado por Dios™— fue obispo de Filadelfia o, mejor, fue
quien, desde esa cludad, iluminé al mundo como desde un candelero. ¥ Anasta-
sio,”! ornamento de fa sede patriarcal por muchos afios, y de quien Dios ha hon-
rado [a urna sepulcral. Y Nilo de Iralia, imitador del gran Nilo. También Seliote
y Elfas, que en nada les son infericres; Gabriel y Aranasio,’? hechos dignos inclu-
so del carisma profético. Seguramente td los conoces, como asf ambién a mu-
chos otros —anteriores, contempordneos y posteriores a ellos— que aprueban y
exhortan a conservar la tradicién, mientras los nuevos maestros de la hesiqufa, sin
conocer siquiera un rasero de su verdad y aconsejindonos ne per experiencia si-
no por el gusto de hablar, intentan refurarla, deformarla y menospreciarla, para
ningidn provecho de quienes los escuchan.”3 Ahora bien, nosotros, que hemos
podido conversar personalmente con algunos de aquellos santos y tenerios como
maestros, ;como cederemos ante quienes se han lanzado a ensefiar por vanidad y
por amor a una fuci controversia verbal sin hacer case a los que han sida instrui-
dos por fa experiencia y la gracia? Jamds lo haremos!

67 Cf. Fitacalia I11, p. 347, nota 2,

68 CF. ibid., p. 514,

69 Cf. Heh. 2, 22,

70 CF Fitocalia 1, p. 497,

71 Patriarca de Constantinopla (1289-1293 y 1303-1309).
72 Paca estos nembres, of, |. Meyendorlf, Défense des saints esycastes, op. cit., Inzroduecion, pp. XLI-

XL
73CE 2T 2, 14,
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Aléjate, pues, de ellos,”" diciéndote inteligentemente ti misma y junto a [3a-
vid: Bendice, alma mia, al Sefior y todo lo que estd en mi interior bendiga tu san-
J S

to Nombre,75 Ofrécete décilmente a fos Paces y escucha cdmo te incisan a in

troducir siempre ¢t intelecto en lo intimo.

74 0r hid. 3, 5
75 Gal 102, 1.
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SOBRE LA ORACION
Y LA PUREZA DEL CORAZON

1. La divinidad es bondad en si, misericnrdi'a absoluta y abismo de betr;;gn;;
dad, o, mejor, aquello que excede y abraza ese abismo en cuanlt\(; se eQnEuzrsm riod
encima de todo nombre pronunciado! y coda- cosa pensada. No existe
do de obtener su misericordia mds que en unidn con elfa.

i i saminos: por ung pa igando
Ahora, nos unimos si transitamos dos caminos: por una parte, cam[ & <o
i 3 n
dentro de io posible— con las virtudes que le son afines y, porotra, enlau
con Dios que se efectiviza mediante la stiplica y la oracién.

En realidad, la comunién segin la virtud, esto es, por aﬁn';ciad,lhace.z‘dozzi
at hombre vircuoso para acoger la divinidad; no a'sf para cor;sumarlfa \;:1(:;; o
ella. Corresponde al poder de la oracién, en cam‘blo., el {ran; ormar la ssazriﬁda%
hombre hacia Dios v la unién con El en un sacrificio, un o 1ec1m1;3rg? et Egt{;
capaz de convertirse en el lazo que liga las creaturas ractonales y’e -,1ems (;mr_m
sucede toda vez que la oracién trasciende las.: pasiones y sus pensamientos, Osib;é
también, cuando alcanza una exaltada y ardiente conericidn, porque e§ imp
que Dios s¢ una a un intelecto pasional.

R .

T 3 . . . - - - |a; e‘
Bl intelecto, que aun es tal en la oracién no obtiene siquiera m;senc‘ordl pS€
ro en cuanto logra refutar ¢l pensamiento correspondiente a fas pas;fcl)-ne.s'y
iri i i a esz afliccidén—
vuelve hacia la afliccién espiritual, obtiene ~—po;)orcionainj;encc a esa aflic "
la misericordia de la consolacién. Al permanecer con hurmiidad en esa actitud,
intelecto modifica por completo la parte pasible del alma.

. e . cn.
3. Cuando la armonia del intelecto se vuelve eriple sin dejar de ser una,

] i o : v I i l' ] .
tonces se une a la divina MOI!‘I‘(‘ﬁa trizclica, ceeran O [oGa Cnt{ada al errof )J Lll.)i“
"] é 18e DOF GRS e la carneg, ¢l m [[(l Cl (ita;l &0, {iei T l(l.(). I)e £5¢
CAnGOs p ncima Cl d C » u (Y in Cl ! ’}']:l‘.i i

LCEBfY, 21
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maodo, al escapar de todas las ocasiones proclives al engafio que ellos ofrecen, per-
manece en s misma y en Dios, y goza, mientras se mantiene en ral condicidn, de
la alegria espiritual que mana def interior.

La unidad del intelecto se vuelve triple v, a su vez, permanece wna cuando és-
te se vuelve hacia sf mismo y, desde s/ mismo, se eleva a Dios. El volverse del in-
telecto hacia st es vigilancia de uno mismo, su elevacidn a Dios se produce, en
principio, a través de la oracién, pero de una oracién concentrada {a veces, tam-
bién puede operarse mediante una oracién discursiva, si bien, en ese caso, la ta-
rea resulta mds ardua). Si uno logra perseverar en {a concentracién del intelecto
y en su tensidn hacia Dios, y controla enérgicamente ef vagar de la propia men-
te, se acercard 2 El con el intelecto, alcanzard los bienes inefables, tendrd expe-
riencia del siglo futuro y —a través de las percepciones espirituales— conocerd

que ef Sefior es bueno, tal como proclama el salmista: Gustad y ved qué buenc
es el Sefior.?

Es posible que, para alguien que vigila su intelecro y en esa vigilancia cuida
de sf mismo y se entrega a la oracién, la tarea de descubrir que éste es triple y
uno a la vez no resulte demasiado ardua; claro que perseverar por largo tiempo
en el estado que generan los bienes inefables es, bajo tode punto de vista, la co-
sa mds dificil —de hecho, el esfuerzo requerido por cualquier otra virtud resulta
pequefio y tolerable comparade con la fatiga que ello supone—. Precisamentce
quienes no pueden responder satisfactoriamente a las exigencias que impone la
virtud de la oracidn, carecen de la amplitud de los carismas. En cambio, grandes
socorros divinos acogen a los que son paciences y las soportan; ellos son condu-
cidos y aliviados por esos auxilios que al aligerar la dificultad e introducir una ap-
ticud propiamente angélica, los hacen avanzar con fruicién Y Otorgan a su natu-
raleza humana la posibilidad de mantenerse en aquello que la supera. El profeta
lo ha dicho: A quienes soportan fes saldrdn alas y les cambiars la fuerza

3. Se denomina, asimismo, “intelecto” tanto a la operatividad de éste, confor-
mada por pensamientos y conceptos, como a fa potencia que opera en dichos
pensamientos y conceptos. La Escritura se refiere a esa potencia con el nombre
de “corazdén” y, es sabido, en virtud defl corazén ——nuestra principal potencia—
el alma que habica en nosotros es racional.

Ein aquellos que estén completamente dedicados a I oracidn —sobre todo, fa
oracién monoldgica—, la operacién del intelecto, esto es, sus pensamientos, ac-
tla y se purifica ficilmente; la potencia que la genera, en cambio, no puede ser
purificada si no lo son también todas fas otras potencias del alma. En efecto, e

LI

2 Sal 33, 9.
3CE 15 40, 31,
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alma es una realidad Gnica dotada de muchas potencias; si en una de ellas se ge-

nera un mal, el alma entera estd Lon]p[emmenm Lonmrmmday ta toalidad d&

sus potencias Participa de esa coRTARINcién, como consecuencia de la unidad
que la identifica,

Sin embargo, puesto que cada una de las potencias realiza una operacién di-
ferente, es posible que una sola operacidn, cualquiers sea, restlee purificada en
forma temporal a causa del cuidado que se le brinda. Claro que ello no significa
que también sea pura la potencia correspondiente, pues ésta participa de las otras
potencias del alma v, por ende, es mis ficil que sea impura a que sea pura.

Por consiguiente, si por haber purificado [a operacién del intelecto mediante
la diligencia en la oracién y haber sido levemente iluminado por la luz de la cien-
cia —o, también, por una luminacién intelectual—, alguien se considera purifi-
cado, debemos sefialar que se ilusiona, se engafia a sf misme y, por su presuncidn,
abre fa puerta a aguel que siempre intenta engafarlo. Si, en cambio, consciente
de la propia impureza de corazén, no se ensalza por esa maodesca purificacién
sino que la usa como ayuda de las otras potencias del aima, esa actitud le permi-
tird ver con mayor claridad su propia impureza y progresar en la humildad,
aunar tal disposicién a la afliceidn espiricual y encontrar curas apropiadas para ca-
da una de las potencias del alma —purificando su potencia préctica con la pra-
xis, la cognoscitiva con a clencia, fa contemplativa con la oracién. A través de ese
itinerario llegard a la purificacidn perfecta, verdadera y firme del corazén y del in-
telecro, que ninguno podria alcanzar sin la perfeccién en la prictica, la contricion
perseverante, la contemplacién y, en la contemplacion, la oracidn.
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CIENTO CINCUENTA CAPITULOS
NATURALES, TEOLOGICOS,
ETICOS Y PRACTICOS

1. El inicio temporal y espacial del mundo es un hecho que demuestran y
confirman tanto la misma naturaleza como la historia y los descubrimientos en
las artes; a esta evidencia contribuyen, ademds, la institucién y uso de las leyes.
Ciertamente, tenemos conocimiente de los inventores de casi todas las artes, tam-
bién de quienes se desempefiaron como primeros legisladores; asimismo. sabemos
de aqueflos que, desde el principio, escribieron sobre distintas cucstiones. No
obstante, nos resulta imposible concebir alguno de esos personajes como existien-
do antes de fa génesis del mundo y del tiempa que Moisés determing en su his-
toriz. Este patriarca, que describid el nacimiento del mundo desde sus albores,
ofrecié —con la correspondiente grandeza y singularidad de los discursos y he-
chos referidos— motivos incontestables para confiar en fa veracidad de sus argu-
mentaciones, al punto de persuadir a casi todo el género humano a despreciar a
aquellos que, con falsos razonamientos, pretendfan afirmar lo contrario. Eso ha
sido posible porque la naturaleza propia del mundo, al exigir que ¢ principio de
cada cosa natural derive siempre de otro ~—sin el cual no podsia existir—, de-
muestra fehacientemente que su primer principio o causa debe ser algo que no
procede de otra cosa.

2. Que el mundo no sélo ha tenido un comienzo sine que tendrd también un
fin, lo demuestra [a naturaleza de las cosas que éste contiene, la cual avanza sin
descanso hacia su término,

Las profecias ofrecen una confianza cierta e irrefutable al respecto, ya sea que
provengan de hombres divinamente inspirados, o del mismo Cristo, Dios de o~
dos. Y no sdlo los fieles deben creer en ellas sino también los impfos, pues tanto
unos como otros pueden corroborar su verdtidad en todo lo que ha sido relata-
do. Asi, aprendemos de ellas que este mundo no se reducird a fa nada, sino que,
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tal como sucederd con nuestros cuerpos, serd transformado por el poder det Es-
pititu divino para ser como nosotros, entendido ese cambio en un seatido divi-
no, disuelto y renovado.!

3. Los filésofos griegos sostenian que el cielo gira debido a la nacuraleza del
alma césmica y que esto lo ensefian fa razén y lo que es justo. Ahora bien, ;a qué
justicia y a qué razén se referfan? Pues, si el cielo gira movido por fa naturaleza
de eso que se denominé “alma césmica”, y no debido a su propia naturaleza, el
alma césmica resulta ser el alma det mundo. ;Cémo podria explicarse, entonces,
que no giren también la tierra, el agua y el aire? Bs mds, la dierra y ol agua ——que
ocupan la regién inferior— permanecen quietas en virtud de su propia naturale-
za aunque el alma césmica sea perpetuamente mévil. Bajo la misma perspectiva,
el cielo —que ocupa la regién superior— deberfa moverse también en virtud de
su propia naturaleza, y hacerfo en sendido circular. Pues, jcudl es fa cualidad del
alma del mundo, por cuya naturaleza se mueve el cielo? ;Serd, tal vez, racional?
Si asf fuera, deberd ser libre y el cuerpo celeste no deberfa moverse siempre con
los mismos movimientos, porque lo que ¢s libre se mueve ora de un modo, ora
de otro. ;Cudl serd [a huella del alma racional que vemos en fa zona miés baja de
la esfera —en la tierra— o en la zona més cercana a dsta: el agua, ¢l aire, o tam-
bién el fuego? Bl alma cdsmica rambién pertenece a esos elementos. ;Cdmo es
posible que existan seres animados ¢ inanimados? Lo inanimado no es una ex-
cepcidén, sino roda piedra, metal, polvo, agua, fuego; incluse el fuego que, segiin
decian los griegos, se mueve en virtud de su propia naturaleza y no debido al in-
flujo del alma.

Ahora, si el alma es comun a todo, ;cémo puede ser que sélo el cielo se¢ mue-
va a causa de su naruraleza? jAcaso no es racional el alma que, segin aquellos
hombres, mueve el cuerpo celeste? ;Cémo no serlo si, en su opinidn, ellz es la
fuente de nuestras almas? En realidad, de ne ser racional deberia ser sensitiva o
natural, Pero nosotros no vemos que alguna de éstas mueva un cuerpo que no tie-
ne drganos; tampoco vemos algiin miembro orgénico en la tierra, en el cielo o en
alguno de los otros elementos que hay en ellos, porque todo organismo consiste
en diversas naturalezas mientras todo elemento es de naturaleza simple, sobre to-
do &l cielo.

Es sabido que el alma es acto de un cuerpo orgdnico que tiene la vida en po-
tencia. Pero el cielo, que carece de miembro o parte orgdnica, no puede vivin
Por lo tanto, jcémo podria tener alma aquello que, per se, estd incapacitado pa-
ra vivir?

Fegara o
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Es evidence que, envanecidos con los pensamientos propios de un corazdn in-
sensato,? aquelios hombres fingieron un alma que no existe, no existié y no exis-
tird jamds, v la nombraron creadora, regente y proveedora de todo el mundo sen-
sible, rafz y fuente de nuestras almas, o, més bien de todas las cosas. Eila tenfa su
origen en ¢ intelecto, ¢l cual —segin dijeron— es esencialmente distinto del
mdximo intelecto, que llamaron Dios.

Esas y otras doctrinas similares establecieron no sélo los griegos sino todos los
que se consideraron supetiores en sabidurfa y en teclogfa, si bien, estrictamente
hablando, y desde una perspectiva religiosa, no fueron mejores, sino mucho peo-
res que quienes-deificaban animales o piedras. Porque, animales, oro, pledras y
cobre son algo, aunque estén entre fas Gltimas creaturas; pero el alma césmica que
hace girar los astros no existe ni es otra cosa que la invencidn de mentes posefdas
por un genio maligno.

4. Segiin dicen, es necesario que el cuerpe celeste se mueva. Claro que al no
existir ningan lugar hacia el cual dirigirse, se encuentra obligado a retornar siem-
pre hacia sf mismo, su proceder es un permanente volverse sobre si. En realidad,
si existiese un lugar, el cuerpo celeste se elevarfa como el fuego, o mejor, se eleva-
ria mds que el fuego, pues, por su propia naturaleza, es mds ligero que éste. Pero
ese movimienta no es propio de fa naruraleza del alma sino de 1a levedad. Enton-
ces, st el proceder del cielo es un volverse sobre sf y esa es propio de su naturale-
za 110 de la naturaleza del alma—, el cuerpo celeste no gira debido a ésta sino
por su propia naturaleza, Luego no tiene un alima, ni existe un alma celeste o pan-
cosmica; existe solo un alma racional, la humana, que no es celeste sino suprace-
leste. Y esa condicidn no tesponde al lugar que ocupa en el cosmos sino a su mis-
ma naturaleza en cuanto ellz es substancia intelectial.

5. El motive por el cual ef cuerpo celeste deja de proceder y tender hacia lo
alto no es la ausencia de espacio mds alld de é; de hecho, la esfera de aire que es-
td debajo del cielo y se encuentra por él delimitada tampoco deja de proceder ha-
cia lo afto por carecer de espacio —sabemas que estd rodeada por la amplicud del
cielo—; en realidad, lo hace porque eso que la rodea es, por su propia naturale-
za, mds sutil que ella, de ah{ que sea mds alto. Andlogamente, el cielo deja de pro-
ceder hacia lo alto debido a [ ausencia de un cuerpo mds sutil y mds ligero que
él, ne por la ausencia de un lugar mds elevado que él.

6. No hay'cuerpo mds excelso que el cuerpo celeste. Ese hecho responde a
que el cielo comprende todo cuerpo ¥ no existe nada mds alld de él; [uego es fal-
so que se deba a [a inexistencia de un cuerpo capaz de superarlo en elevacién o

@ .

2 1,21,
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en su disposicion para acoger cualquier otro cuerpo. Adin asi, si pudiese ser atra-
vesado ——como nosotros, hombres de fe, creemos—, nos verfamos obligados a
admitir L existencia det otro cielo. Efectivamente, Dios, liena todo y se extiende
al infinito, es decir, hacia lo que estd mds alld dei cielo. El comprendia todo tam-
bién antes de la existencia del mundo, como ahora liena todo su espacio; sin em-
bargoe, nada impidié que los cuerpos tuvieran un lugar propio. Andlogamente,
nada impedirfa la existencia de un sitio fuera del cielo en el que pudiera existir
un cuerpo, tal como encontramos en tormo al mundo o dentro de éste.

7. Ahora bien, puesto que no existe impedimento, gpor qué razén el movi-
miento del cuerpo celeste acaece en forma circular, retorna siempre sobre sf mis-
mo, en lugar de producirse tendiendo hacia lo alto? Precisamente porque al flo-
tar sobre los otros cuerpos, como el mis sutil de todos, el cuerpo celeste e el mds
elevado y también el mds mévil. Cierramente, asi como aquetlo que estd compre-
so en grado maximo resulta pesadisimo y le pertensce el lugar mds bajo, lo que
es sumamente ligero resulta ser, al mismo tiempo, lo mds elevado y mévil, Res-
pondiendo a su propia naturaleza, ese cuerpo flota en lo afto y le es imposible se-
pararse de las cosas entre las cuales se desliza. Al ser éstas esféricas, corre necesa-
viamente sin descanso entorno a eflas, no en virrud de una naturaleza psiquica,
sino corpérea y propia, a saber: cambia de fugar y mua al desarrollar el movi-
miento que le es propio, aunque tambiéa la quietud es propia de los cuerpos.

8. Es posible observar en lo que nos rodea, cémo los vientos o se separan de
las cosas sobre las cuales pasan; no van mds arriba, no porque no haya lugar ha-
cia el cual dirigitse, sino porque o que estd mds arriba es mds ligero que ellos. A
su vez, permanecen sobre las cosas porque, por naturaleza, son mds ligeros que
éstas y s¢ mueven a su alrededor debido a su propia naturaleza, no en virtud de
una naturaleza psiquica. Creo que Salomén, sabio en todo, al escribir sobre el
cuerpo celeste y designarlo con el mismo nombre de los vientos bused indicar esa
simple semejanza: Girando sobre si mismo —dijo— se marcha y retorna el vien-
t0.3 Por ello, 1a naturaleza de los vientos préximos a nosotros difiere de la natu-
raleza propia de los cuerpos que estdn en lo alto y su velocisimo movimiento, tan-
to como distan de su ligereza.

9. Segin los filésofos griegos, en la tierra existen dos zonas templadas babi-
rables que se contraponen, cada una de las cuales esid dividida en otras dos, de
manera tal que se tienen cuatro zonas habiradas. En consecuencia, siguiendo su
razonamiento, existen cuatro géneros de hombres sobre la tierra que tendrian
vedado el poder pasar los unos a la zona de los otros. Ciertamente, encontramos
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los hembres que habitan la zana templada opuesta y vecina a fz nucstra; separa-
da de nosotros por la zona térrida. En contraposicién a ellos estdn los habitantes
que, enfrentdndonos, viven bajo la zona térrida; situados en las antipodas, se los
cor.asidera ubicados en sentido inverso respecto de nosotros. Es evidente qite
quienes sostienen tales cosas ignoran que —excepto [a décima parte de la esfera
terrestre— casi todo el resto de su superficie estd sumergido bajo el abisma de las
aguas.

10. Si aceptamos que los cuatro elementos de los que se compone el mundo
estzi.n divididos en partes iguales pero cada uno ocupa, en forma proporcional a
su i‘lgereza, un espacio mayor que el otro, como pensd Aristételes, debemos ad-
mitir que, excepte la zona habitada por nosotros, ninguna otra parte de la Tierra
es habitable, pues estd sumergida en el abismo de las aguas. En efecto, para el Es-
tagirita los elementos son cinco y estdn dispuestos de manera esférica en cinco.re-
giones, de tal forma que la menor de ellas estd siempre rodeada por una mayor:

la tierra, por el agua; el agua por el aire; el aire por el fuego y el fuego por el éter.
Tal es el mundo.

L1. El éter, sumamente transparente, tiene una extensién mayor que la esfera
del fuego ~llamado también incendio—; al fuego corresponde una esfera mayor
que la del aire; y esta dltima es todavia mayor que fa del agua; la esfera del agua
es mids grande que la esfera de la tierra, fa cual, por estar excesivamente conden-
sada, representa la masa mds pequefia que existe baio ¢ cielo.

Asi, al tener una dimensidn mayor que la terrestre, si la esfera del agua cir-
cundase todo el perimetro de la derea, de manera tal que ambas girasen en torno
a un dnico centro, el agua no permitirfa a los vivientes disfrutar de ninguna par-
te de ésta, porque cubrirfa completamente la superficie terrenal,

Sin embargo, como no toda la superficie de la tierra estd circundada por el
agua —de hecho, el continente que habitamos estd al descubierto— es absoluta-
mente necesario que la esfera del agua sea excéntrica respecto de la tierra, Debe-
mos indagar, pues, cémo lo es y dénde se encuentra el centro, si estd mds arriba
o mds abajo de nosotros.

Veamos. No es posible que el centro de la esfera de las aguas se encuentie mds
elrrib.a, pues podemos observar la superficie del agua debajo de nosotros —al menos
pflrmaimentc——, por tanto, €5 necesario que s¢ ubique debajo de nosotros y tam-
bién debajo del centro mismo de la tierrs; resta, dnicamente, determinar a qué
distancia lo hace.

' (2. Sc puede saber cudnto dista el centro de la esfera acudtica del centro de la
tierra, st se piensa, por una parte, que la parcién de tierra que vemaos coincide,
mids o menos, con la superficie terrestre que habitamos y, por la otra, que la su-
perficie del agua estd debajo de nosotros como lo estd 2 tierra que pisamos. Sa-
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bemos que, la zona que habiramos representa, apl'c)?cimadameme, un décimo .del
perimetro de la tierra; recordemaos que dsca tiene cinco Z00as ¥ NOSOLI0s habita-
mos la mitad de una de elias. Si quisiéramos adaprar a esa décima parte una esfe-
ra que se situase afrededor de la tierra, observarfamos fo siguiente: el dlaﬂ‘;t?E‘[‘O de
la esfera circundante duplicaria el didmetro de la esfera inter.l‘or v su extension se-
rfa, aproximadamente, ocho veces mds grande que Ja extensidn da;s aquc%lia, con el
centro situado en el punto que, respecto de nosotros, aparece mds abajo. Esto se

ve en el diagrama,

F

13. Sea la esfera de la tierra un circulo en cuyo interior aparecen las letras
ABCD. Sea erazado otro circulo alrededor de éste que represente la vi:sfera fiel
agua, coincidente con la décima parte supesior de fa superficie del c:rcgzla in-
cerno. Sobre el circulo externo sean las letras EFGH. En el punto mds bajo
del circulo interno -——siempre respecto de nosotros— se encontratd el centro d{ei
cireulo externo cuyo digmerro duplica el didmetro de aquél. Ahora bien, seglin
demostraciones geométricas, la esfera excerior es ocha veces mds grande que la es-
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fera interior, cuyo didmetro es la mitad def didmetro de aquélla. Asi, fa octava
parte de la esfera acudtica encierra a fa tierra y la complementa mezclindose con
ella; de ahi la irrupcién de numerosos manantiales y la presencia de copiosas y pe-
rennes corrientes fluviales, también de golfos y mares que penetran en la superfi-
cie terrestre y de aguas palustres; pues casi no existe lugar en la terra en el cual,
si uno hace una perforacién, no encuentre cotrientes de agua subterrinea.

14. Tanto el diagrama como el razonamiento ensefian que mds alld de la nues-
tra, no existe otra zona habitada. En efecto, si €] centro de fas esferas tervestre y
acudtica fuesen coincidentes, la tierra estarfa totaimente deshabitada; andloga-
mente, y con mayor razén, al tener su centro en el punto més bajo de [a esfera
terrestre, respecto de nosotros, la ubicacién de fa esfera acudtica hace imposible
que —excepto la zona que habitamos, el punto mds alto de la esfera terrestre—,
puedan estar habitadas las demds zonas de la tierra, pues ellas que yacen sumer-
gidas bajo las aguas. Solamente en |a parte habitada existe un alma racional in-
serra en un cuerpo; esa alma es una sola y es Unicamente la nuestea. También los
seres vivos terrestres carentes de razén habitan con exclusividad esa zona de la tie-
rra.

15. La vista se forma por medio de colores y figuras dispuestos de distintos
modos; el olfato mediante exhalaciones; el gusto depende de humores varios y el
ofdo de rumores; el tacto estd sujeto a lo dspero y lo liso. Las formas que se gene-
ran a partir de los sentidos provienen de los cuerpos, sin ser cuerpos, aun cuan-
do pertenezcan a éstos. Claro que no provienen simplemente de los cuerpos, si-
no de las formas de los cuerpos y no son las formas mismas sino impresiones de
esas formas, es decir, son como imdgenes inseparablemente separadas de las for-
mas de los cuerpos. Esto es harto evidente en el sentido de la vista y en las cosas
que se ven a través de los espejos.

16. Asimilando de los sentidos esas imdgenes sensoriales y haciéndolas pro-
pias, la potencia imaginativa del alma separa perfectamente de los cuerpos y sus
formas las imdgenes provenientes de los sentidos, no los sentidos. Conserva, [ue-
go esas imdgenes cual si fuesen tesoros, exhibiéndolas interiormente una después
de la otra —incluso en ausencia de los objetos—, para uso propio, representdn-
dose todo lo que ha visto, ofdo, gustado, olido y tocade.

17. En los seres racionales, la potencia imaginativa del alma se encuentra en-
tre el intelecto y [z percepcidn sensible. Asf pues, al observar y dirigir hacia st
las imdgenes que ha asimilado a través de los sentidos —las cuales se han con-
vertido en formas incorpéreas, separadas de los cuerpos—, el intelecto elabora
los pensamientos cuando discute, conjetura, deduce, ya sea ampliamente, pasio-
nalmente, impasiblernente, moderadamenté con error o sin error; de tales pen-
samientos nacen muchas virtudes y vicios, también doctrinas buenas y malas.
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Claro que no todo pensamiento del intelecto proviene de aquellas Fo.rmas v s€
ocupa de ellas, pues existen otras que no se refieren a cosas que caen.bajo fos sen-
tidos, y que el intelecto entrega directamente al pensamiento, Precisamente por
ese motivo he proclamado falso que, respecto al pensamiento, toda verdad o
error, virtud o vicio, tenga su iniclo en la fanrasfa.

18. Es digno de admirar y considerar ¢c6mo, de realidades remporales y sens?—
bles, se generan en el alma belleza o fealdad, riqueza o pobreza, glotia o ign{.)rr.u-
nia y; en una palabra, la luz inteligible que conduce a la vida eterna, o a ia tinie-
bla inceligible causante de castigos.

19. Guiado por la potencia imaginativa del alma y en consonancia con los
sentidos gracias a fa mediacién de ésta, el intelecto genera un conocimiento com-
puesto, Veamos un ejemplo. Al observar el Soi cuando se aculta, se puede ver
cambién la cara ifuminada de la Luna que le sigue de cerca y advertir que, con-
forme aumenta su zona de luz, clla se aleja lentamente del Sol, hasta ubicarse en
la parte opuesta al astro rey. Sin embargo, al poco tiempo, la Luna comier?za a
acercarse nuevamente mientras su luz disminuye en forma proporcional al ricmo
con el que avanza en su itinerario. Ahora, si el observador en cuestion registra con
el intelecto esas variaciones, junte a otros datos que ha adquirido y conservado
en la jmaginacion ——siempre presente en la percepeion sensible~~, comprenderd,
al basarse en la imaginacién y en fa inteleccidn, que fa funa recibe la fuz del Sol
pero su cielo esté mds proximo a la cierra que el cieto de aquél y rambién mucho
mds abajo.

20. Asf aprehendemaos no sélo todo lo concemiente a la Luna, sino también
al Sol: sus eclipses y conjunciones; también las paralajes, las distancias de los otros
planetas celestes y sus figuras multiformes; y, en una palabra, todo cuanto sabe-
mos de las cosas del cielo; pere no sélo del cielo, rambién las razones de fa natu-
caleza, todas fas téenicas y todas las artes. En sintesis, recibimos de tos sentidos y
de la imaginacién, con la mediacién del incelecto, toda ciencia general adquir'sd.a
en ensefianzas parciales. Y ninguno de esos saberes podria llamarse espiritual, si-
1o més bien ciencia natural, esto es, un saber que no comprende las cosas del Es-
piritu.d

21. ;Dénde hemos aprendido algo seguro, que carezca de error, sobre D}os,
¢l mundo y nosotros mismos? jAcaso no ha salido de las ensefianzas del Espiricu?
Cierramente, éste nos ha instruido en fos siguientes términos: Dios es el dnico ser
que existe realmente y siempre; es inmutable, no ha recibido el ser de fas cosas
contingentes y no perecerd como ellas. Retine en si tres hipdstasis y es omnipo-
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tente; trajo las cosas existentes al ser de [a nada en seis dias, mediante la Palabra;
o, mds hien, establecid como fundamento de todo una rotalidad que no estaba
vacfa ni carecfa de lo intermedio: ia tierra, la cual, de hecho, estaba mezclada con
el agua,? y ambas estaban grévidas del aire, los animales y las plantas segiin siu es-
pecie,® y el cielo también lo estaba de las diferentes luces y fuegos en los cuales
consiste el universo. Luego Dios hizo en el comienzo ¢l cielo y la tierra;? dijo
Moisés: En el principio Dios cred el cielo y la tierra,® como una materia que con-
tiene todas las cosas y por propia virtud produce todas las cosas; hecho que refu-

ta la opinién de los que creen erréneamente que [a materia, en sf misma, es eter-
na.

22. Después de eso, trabajando con arte y como adornando el mundo, aquel
que habfa trafdo de la nada todas las cosas existentes distribuyd en seis dias el or-
den correspondiente a cada una. Distinguié cada cosa mediante una sola exhor-
tacidn, extrayendo y dando forma a lo oculto, dispeniendo y companiendo ar-
moniosa, excelente y convenientemente todas las cosas, las unas respecto de las
otras, cada una en relacion con todas y todas en relacién con cada una, Dispuso
en torno z la tierra inmdvil, en el clrculo mds alto y como alrededor de un cen-
tro, el cielo eternamente mévil, relacions tode con suma sabiduria por la media-
cién de los circulos internos, para que el universo permaneciera estable y mévil a
la vez y en todo su conjunto. En efecto, donde existen cuerpos que se mueven ¢n
forma rdpida y permanente, es necesario que haya un cuerpa inmdévil como pun-
to intermedio, un cuerpo que, con su inmovilidad, oficie de contrapeso para que
la esfera del universo no ruede como un cilindro.

23. Por tal causa, una vez fijadas en ambas posiciones fos lfmites del univer-
so, el sumo Artifice, determing y dispuso un maravilloso orden: un orden? uni-
versal. Respecto a lo que se encuentra entre esos Hmites, atribuy6 el lugar que
coaviene a cada cosa. Puso algunas en lo afto y les mandd moverse en las regio-
nes mds elevadus, girando perpetuamente junto al limie superior con precision y
elegancia. Son éstas los cuerpos ligeros y activos, capaces de producit mutaciones
titiles en los cuerpos subyacentes; ellos se ubican por encima del cuerpo mediano
con tanta exactitud que, encendidos todos a su alrededor conservan el equilibrio
dispersando el exceso de frio y manteniendo deatro de sus iimites el calor que les

3L GR 1.9,

SCEGr, I ¥ §5.

7CLGn L

8Gnt i .

7Bl ento jucga aqui, de modo intraducible. con fa palabra griega cosmoV que significa “orden”
“munda” o “universo”.
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es propio; tumbién contribuyen a retardar, con su movimiento reverso, la excesi-
va velocidad de los confines mis elevados. Nos ofrecen la valiosa diversidad anual
de las estaciones, la medida del tiempo y —a los seres inteligenzes— el conoci-
miento de Dios, que ha creado, ordenade y adornado todo esto.

Dos razones justifican que Dios haya ordenado a algunos cuerpos recorrer en
forma circular y con movimientos varios las regiones mis elevadas y superiores, a
saber: la belleza del universo y su mudleiple ucilidad.

En cambio, otros cuerpos fueron dispuestos en lo bajo o en las regiones me-
dias; se trata de los que tienen peso v, por naturaleza, son pasibles de nacer y
transformarse ——disgregdndose y uniéndose— y, por sobre todas Jas cosas, son
pasibles de cambio en funcién de la ualidad que prestan. Dios ha fundado estas
cosas y sus correspondientes regiones segiin un orden adecuado, para que, verda-
deramente, el universo pudiera ser llamado “cosmas”. 10

24. Las cosas existentes fueron creadas en forma sucesiva: primero una, luego
otra, mds tarde otra, y otra mds, hasta que, finalmente, en tlidmo término, fue
creado el hombre. Pero éste fue hecho digno de tal honor y primacia por parte de
Dios que, todo el mundo sensible, hecho antes de él, resultd creado para él; ram-
bién para él fue preparado con anterioridad, desde la fundacién del mundo, el
Reino de fos Cielos.t! Precedente fue también su disefo, el cual resuftd plasma-
do por la mano de Dios a su im:zgen.iz En consecuencia, ¢l hombre no fue he-
cho sélo de fa materia del mundo seasible como los demds seres vivientes: dnica-
mente pertenece a ella por su cuerpo; mientras que, por su alma, proviene de las
realidades ulcramundanas, o, mds bien, de Dios mismo, de su soplo inefable, cual
admirable cumplimiento de su obra, a saber: superior a todo, capaz de escudri-
fiar el todo, de gobernar todas las cosas, de conocer y acoger a Dios y mostrar la
excelencia y magnificencia del Artifice mds que cualquier otra de sus obras; ca-
paz, ademds, no sélo de aceptar a Dios por medio del esfuerzo y la gracia sino
también de estar unido a El en una sola hipéstasis.

25. En éstas y en otras cosas similares consiste la verdadera sabiduria y la cien-
cia propicia que proporciona la mdxima bienaventuranza. jAcaso Euclides, Mari-
no, Prolomeo pudieron conocerla; o, tal vez, Empédocles, Sécrates, Aristéeles o
Platén tuvieron acceso a ella, con mérodos y demostraciones matemdticas? ;Qué
percepeion sensible ha captade rales cosas, qué intelecto las ha penetrado?
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Siva aquellos fildsofos de la naturalerz y a sus discipulos parecié rerrenal fa sa-
bidurfa espiricual, aqui se demuestra que esa excelencia es supetior a lo terrenal,
En efecto, frente a su sabiduria y todos sus conocimientos, ellos nos consideraron
como animales irracionales (o, se si se quiere, como nifios que encuentran mejor
tener en sus manos una hogaza que una diadema real). Se enfrentaron, ast, a fa
verdadera v suprema sabidurfa y doctrina del Espiritu,

26. Ahora bien, ¢l conocer a Dios en la verdad, hasta donde ello nos estd per-
mitido, no es el dnico factor que supera plenamente la sabidurfa de [a filosoffa
griega, sino también el hecho de saber cudl es el lugar que el hombre tiene junto
a Dios.

Sélo el hombre, de todos fos seres terrestres v celestes, ha sido hecho a ima-
gen del Creador para volverse hacia Ei con su mirada, amarlo y adorarlo; también
para conservar, mediance la fe, [a belleza que le es propia, la inclinacién y la dis-
posicién hacia Dios. Es preciso, por ello, que advierta su superioridad dentro de
la Creacidn: todas las creaturas producidas por la tierra y €l cielo son inferiores al
ser humano y estdn completamente privadas de intelecto. Los filésofos griegos no
pudieron comprenderlo y deshonraron nuestra naturaleza; fueron impios con
Dios; veneraron la creatura en lugar de venerar al Creador!3 y le prestaron culto,
atribuyendo a [as reafidades sensibles y a [os astros no sensibles, un intelecto pro-
porcionalmente acorde en potencia y dighidad a fa magnitud del tamafio que os-
tentaban. Veneraron, pues, miseramente esas cosas v, dirigiéndose hacia dioses
mds grandes o mds pegueiios, les atribuyeron el sefiorfo del universo,

Nos preguntamos: si atendieron a esas realidades sensibles y refirieron a eflas
su filosofta, ;acaso, no inflingieron vergiienza e ignominia a sus almas, extrema
miseria y ¢ castige de [a verdadera tiniebla espiritual?

27, Saber que estamos hechos a imagen del Creador nos trmpide divinizar in-
cluso el mundo inteligible; ese “a imagen” no pertenece a [a constitucién del cuer-
po sino a la naturaleza del intelecto y, comparado con éste, ninguna cosa seglin
la nacuraleza es mds perfecta, ya que, de existir algo superior, alli se encontrarfa
ese “a imagen”. Ahora bien, si lo mejor en nosotros es el intelecto y estd hecho “a
imagen” divina, mds adn, ha sido creado por Dios, jpor qué resulta tan diffcil
comprender, o, mds bien, cémo no queda claro, per se, que el Creador de nues-
tra parte espiritual es también Creador de todo ser espiricual?

Ciertamente, toda creatura espiritual —-hecha “a imagen” del Creador— es
nuestra consierva, aun cuando se trate de seres que, por estar privados de cuerpo
y ser mds praximos a la naturaleza completamente incorpérea e increada, resultan
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superiores a nosotros en dignidad. Cada uno de esos seres, que ha sabido cuidar
el propio orden y ama aguello por lo cual ha sido creado, al ser nuestro consier-
vo, es también digno de nuestro mayar honor y, por consiguiente, nos supera en
dignidad por el orden que ocupa; en cambio, los que ne han custodiado ef pro-
pio orden sino que han abandonado y rechazado aquello por lo cual fueron he-
chos, de ser préximos a Dios se han vuelto lejanos a El, y decayeron también en
su dignidad. Y si se afanan en arrastrarnos en la caida, no solamente son indtiles
y viles sina también adversarios de Dios y perniciosos enemigos de nuestra natu-
raleza.

28, Naturalistas y astrénomos que, jactindose de conacer todo, nada pueden
comprender sobre esas cosas con la ayuda de la filosoffa, consideraron al princi-
pe de las tinieblas inceligibles y todas las potencias que dependen de él, no sélo
superiores al hombre sino dioses; los honraron con templos, les ofrecieron sacri-
ficios y —engafiados por sacrilegos sacerdotes, purificaciones contaminantes e
inspiradoras de presunciones detestables, profetas y profetisas completamente
desviados de la dnica verdad— se sometieron a sus desastrosos ordculos

29. Que el hombre conozca a Dios, se conozca a sf mismo y advierta ¢f orden
que le corresponde dentro de la Creacién (cosas que ahora son familiares incluso
a los lamados idiotas, es decir, los cristianos) es un saber muy superior a la cien-
cia natural, la astronomia y toda filosofia referida a fa naturaleza. Sin embargo, es
todavia incomparablemente mds elevado que nuestro intelecto se afane por cone-
cer la propia debitidad v busque curarla, ances que precender saber € investigar so-
bre la magnitud de los astros, las razones narurales, la generacidn de los seres in-
feriores, la 6rbira de los superiores, los solsticios y el nacimiento de los astros, la
estabilidad y regresion de éstos, las distancias y conjunciones y, en una palabra, la
rutina de diversos y maltiples movienientos.

El intelecto que conoce la propia debilidad encuentra la via por la cual pue-
de entrar en la salvacidn, acercarse a la fuz det conocimiento y caprar la sabiduria
verdadera, aquella que no perece como lo hacen las cosas de este munde.

30. Toda naturaleza racional y espiritual, se trate de las Hamadas esencia an-
gélica o humana, posee una vida por fa cual —en lo que respecta a su existen-
cia— permanece inmortal, sin sufrir corrupcidén. Pero la naturaleza espiritual y
racional que estd en nosotros no sélo tiene la vida como esencia sino también co-
mo operatividad, es decir, como la capacidad de dar vida al cuerpo que le estd
unido, motivo por el cual se adjudica la vida también a éste. Pero la vida se adju-
dica al cuerpo relativamente, es decir, en relacién con la vida de la cual es opera-
cién; v lo que es relativo jamds podrd considerarse esencia per se.

La naruraleza de los dngeles, en cambio, no posee ta vida como una opera-
cién, porque no ha recibido de Dios un cuerpo terrestre unido al alma v necesi-
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tado de una potencia vivificante. Por otra parte, dicha naturaleza es capaz de
acoger cosas contrarias, como la maldad y la bondad; testimonio de elio son los
dngeles malignos que se sometieron a fa caida para ser ensalzados. En consecuen-
cia, también los dngeles son, en cierto mode, compuestos en su misma esencia,
justamente debido a la presencia de una de [as cualidades contrarias: la virtud o
la maldad. Con esto se demuestra que, ni siquiera ellos, poseen la bondad como
esencid.

31, El alma de todo animal irracional es vida del cuerpo que anima. Tales
cuerpos tienen vida no como esencia sino como operacién, porque se trata de una
vida relativa y no de fa vida en sf. De hecho, se observa que el alma no es sina
operacién del cuerpo; por eso, es inevitable que se disuelva con éste, ya que no es
menos mortal que éi. En efecto, su misma naturaleza, s y se refiere a [o mortal.
De ah{ que muera conjuntamente con aquello que muere.

32. El alma de todo hombre también es vida del cuerpo que anima y posee
una operacién vivificante relativa, visible en el cuerpo que resulta vivificado.

Pero ef alma humana no dene la vida sélo como operacién sino también la
vida como esencia, pues vive en si. Elfa posee, de manera evidente, una vida ra-
cional y espiritual manifiestamente separada de {a vida del cuerpo y sus opera-
ciones. Por eso, incluso cuando el cuerpo se disuelve, el alma del hombre no se
disuelve junto con él.

Es mds, ademds de no disolverse con el cuerpo, el alma permanece siempre
inmortal ya que tiene la vida en si como esencia,

33. El alma racional y espiritual tiene [a vida como esencia, y también es ca-
paz de cosas opuestas, es decir, de maldad y de bondad, con fo cual se demuestra
que, al no poseer [a bondad o la maldad como esencia sino come cualidades, elia
estd disponible para una o [a otra. Ahora, sen qué sentido estd disponible? Lo es-
td como inclinacidn o disposicién, pues, al haber recibido el libre albedrio por
parte del Creador, el alma espiritual puede optar por una de las dos cualidades y
desear vivir segtin ella.

En consecuencia, el alma racional y espiritual también es, de algin modo,
compuesta, na,'4 no debido a la operatividad {en efecto, al ser ésta relativa no
produce por propia naturalexa una composicidn) sino por su misma esencia y por
una de las cualidades opuestas, o sea, por fa virtud y la maldad.

34. El intelecto supremo, sumo bien, naturaleza que es plenitud de vida y di-
vinidad, absoluta y totalmente incapaz de contrarios, posee en modo manifiesto

la bondad como esencia, no como cualidad. De ahf que toda bondad que una
I
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pudiera concebir se encuentra en Bl o, mejor, Bl es ¢l bien y todo lo que supera
al bien. Y, se podria decir: todo lo que hay en El es bueno, o, mejor, El es [a bon-
dad misma y la bondad sumamente buena.

Y en El estd la vida, o, mejor, Bi mismo es la vida.'3 La vida, en efecto, es un
bien y como tal, la vida es bondad en el Creador.

En El reside [a sabiduria, o, mds bien, El mismo es la sabiduria, Efectivamen-
te, la sabiduria es un bien y como tal, la sabidurfa en El es bondad, y lo mismo
sucede con la eternidad y la bienaventuranza y tode lo que uno podrfa concebir
como bueno. No existe diferencia entre la vida, la bondad y otras cualidades se-
mejantes, porque esa bondad abraza en conjunto —global y unitariamente, y del
modo mis simple— todas las cosas, y asi es entendida e invocada entre todos los
bienes, de manera tal que el bien que se puede concebir y atribuir a ella, es uno
solo y verdadero.

Esa bondad, pues, no se refiere dnicamente 4 lo que ha sido pensado con cer-
teza por los tedlogos que reflexionaron con un intelecto divinamente sabio y ha-
blaron de Dios con una lengua movida por el Esplritu, sino que, al ser inefable ¢
incomprensible, ella es superior incluso a esas cosas, poseedora de unicidad y de
sobrenatural simplicidad, es una sola, toda buena y mds que buena, Séla asf es
entendido y llamado el Creador y soberano de la Creacidn; asi es conocido, 6 por
sus solas energias, dirigidas a fa creacidn como bondad toda buena y mds que
buena. El posee la bondad como esencia, por eso es incapaz de lo que es contra-
rio a ésta; de hecho, ninguna esencia admite su contrario.

35. La bondad misma —completamente buena, y mds que buena—, es tam-
bién fuente de bondad. Se trata de un bien, o, mejor, es el mdximo de fos bienes,
y no puede faltarle a la bondad perfecta. Ahora, puesto que la mds perfecta y
complera bondad es intelecto, ;qué otra cosa podria proceder de ella ~—como de
un manantial-- sino el “verbo”?!7 Claro que no es ef “verbo” de las palabras que
pronunciamos, porque éstas no pertenecen al intelecto sino al cuerpo que es mo-
vido por el intefecto; tampaoco ¢l de las palabras inmanentes, porque, finalmen-
te, ellas se cransformardn en sonidos compuestos de signos; menos alin la palabra
que, carente de sonidos y procedente de impulsos completamente incorpéreos,
estd en nuestra mente, pues ella es posterior a nuestro ser, necesariamente distin-
ta de nosorros temporal y espacialmente, ya que procede de un principio imper-
fecto y progresa hacia ¢l cumplimiento perfecto. El “verbo” divino es andlogo a
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una palabra innata, en virtud de la cual hemos side hechos segin la imagen de
nuestro Creador;'® una palabra perperuamente inscalada en nuestro intelecto y
en nuestro conocimiento, siempre coexistente con €. Fse conocimiento encuen-
tra su expresion superlativa en el supremo intelecto de la bondad completa y per-
fectisima, junto a la cual no existe nada imperfecto, v, excepto ef hecho de deri-
var de ellz, no existe diferencia alguna entre éste y lo que ella misma es.

Por eso, también ¢l Hijo es y es llamado Verbo supremo, para que sepamos
que El es perfecto —en una hipgstasis excelente y propia—; en lo que pertenece
al Padre y no es para nada inferior a la esencia de éste, sino que es igual a El; si
bien eso no se cumple en la hipdstasis, la cual nos manifiesta que ef Verbo, pro-
cede del Padre, como Dios, por generacién.

36. Puesto que la bondad, que procede por generacidn de la bondad intelec-
tual como de un manantial, cs el Verbe —y nadie, dotado de intelecto, podria
concebir la Palabra sin Espicitu—, resulta que el Verbo, Dios proveniente de
Drios, tarsbién posee en sf el Espiritu Santo procedente del Padre. Tal Espirituy,
sin embargo, no ¢s igual al que estd unido a nuestra palabra oral, tampoco al que
se une en forma incorpérea a fa palabra inmanente que habita en nuestra mente:
pues también en este caso es impulso del intelecto que, junto a nuestra palabra,
se despliega en ¢ tiempo, necesita de la especialidad de sus intervalos y procede
de fo imperfecto hacia la perfeccién.

El Espiricu del Verbo supremo es semejante a un eros inefable que procede del
Padre hacia ef Vetbo, generado también de modo inefable; eros que el Verbo-Hi-
jo amante del Padre, devuelve a su Progenitor y en el cual reposa connaruralmen-
te por haberlo recibido de aquél.

Del Verbo encarnade que habitd con nosotros hemos aprendido el nombre
de ese existente distinto de El y procedente del Padre, el Espiritu; aprendimos,
asimismo, que éste no es sélo del Padre sino también suyo. En efecto: El Espiri-
tu de fa verdad que procede del Padre,!? nos revela que no solamente el Verbo
pertenece al Padre sino también el Espéritu —no como algo generado sino pro-
cedente de El-— y que el Hijo lo recibe del Padre como Espiritu de verdad, sabi-
durfa y palabra. La verdad y la sabidurfa son el Verbo que, como cortelaro del
Padre, se regocija en éste. Ahora bien, el Padre también se regocija en el Verbo se-
gun lo expresado por Salomén: Era yo quien me regocijaba conjuntamente con
él.20 Observemos que no dice “me regocijaba” sino “me regocijaba conjuntamen-
te”, pues fa alegria ab eterno del Padre y el Hijo es el Espiritu Santo, érmino co-
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