INTRODUCCION

El segunde volumen de la Filocalia recoge varios escritos de Méxi-
mo ¢l Confesor que ocupan casi dos tercios del tome, seguidos de una
serie de breves o muy breves escrilos de varjos autores: Talasio, Juan
Damasceno, Filemdn, Teognostos, Filotee el Sinaita, Elias el Preshitero
y Teodfanos el Monje.! Los escritos de Maximo predominan en este vo-
lumen. Este hecho es relevante no $6lo en el aspecto cuanlitavo, sino
que estd determinado también por el lugar que este Padre ocupa en la
tradicién mistica, particularmente en la oriental.

En esta introduccion nos detendremos casi exclusivamente en Maxi-
mo, limitindonos a pocas palabras para los otros awtores, considerando
las dificulrades mayores que los texlos maximianos presentan con res-
pecto a todos los demas.

LA TEOLOGIA MISTICA DE MAXIMO EL CONFESOR

En este volumen no todos los escritos que lievan ¢l nombre de Mé-
ximo pueden ser atribuidos a él. En efecto, a las cuatro centurias Sobre
la caridad y a los Doscientos capitulos sobre la ieologia y sobre la eco-
nomia de la encarnacidon del Hijo de Digs, siguen olras ¢inco centurias
que el texto griego indica con un namero progresivo respecio de los
Doscientos capitulos... antes mencionados. Estas cinco centurias son
una especie de antologia de escritos varios de Miximo, pero con el

e cad uno de ellos se encontrarin datos hibliogrificos encabezando las obras que He-

v sus nombres




8 ' Filocalia

agregado de algdn exto proveniente casi literalmente del Pseudo-Dio-
nisio? v de otros textos 1omados de la obra maximiana Questiones a Ta-
lassio y los Ambigua. Los redactores de la Filocalia —como se despren-
de de las notas puestas al margen del texto griego-— se habian dado
cuenta de esto. Sin embargo, alin no estin muy claros los motivos por
Jos que se ha elegido esta recopilacion mixta, agregandaola a los Dos-
clentos capitilos. .. como sj formase un todo con elles.

In general, en los escritos maximianos que aqui se presentan se
pueden encontrar notables afinidades con ciertos aspectos del pensa-
miento de Evagrio y del Pseudo-Dionisio. Los puntos de contacto son
tan numerosos que, dada la naturaleza de nuestro trabaio, hemos deci-
dido no cargar demasiado el texio con excesivas notas aclaratorias. So-
lamente en los casos de parrafos transeritos literalmente lo hemos indi-
cado en nota.

Desde el punto de vista de la estructura, los escritos de Maximo no
S€ presentan comao un conjunio organico sino, mas hien, como una se-
tie de pensamicntos, 1 menudo discontinuos entre clios, peroe fucrte-
mente unidos en una apretada sintesis de fondo.

El punio de unién enwre las distintas sentencias de las centurias estd
dado (cuando éste se puede encontran) sobre todo por la continuidad
del comentario en ciertos pasajes biblicos que se contindan en ¢l desa-
rrolio del discurso.? Esto muestra por qué Maximo, bien dotado de una
menle sislematica, sigue sin embargo estructuras hiblicas; lo. cual de-

2 En un utlisimo apéndice del volumen segundo de fa Filocalin inglesa (Faber and Fa-
ber, Londres, 1981) se distinguen culdudosamente con distintas siglas 1os textos de estas
centurias que tenen como autor al mismo Maximo (M) o al Escoliasia (B), o los textos
compuestos (ME}, o aquéllos extraidos mis ¢ menos literalmente del Pseudo-Dionisio (D).

Nosolros nos hemos limitado a indicar textos dionisianos dondequiera que los hayamos
individualizado. Sea de ayuda para el lector la stmple sugerencia de reconocer al Esco-
lasta donde la sentencia Heve un “se ha dicho™ o “dice™ (¢f. por ejemplo, p. 195 parr 97
P 196, pirn 2; p. 223, plur. 24, segunda parte; . 224, pare. 26: p. 226 v ss., ph 35 y 38,
P 229, péar. 43; po 231, pare. 52, etc.).

3 por ejemplo: p. 126, pder. 44 ¥ 45; p. 149 v ss., pdrrn 31 y 585 p. 154 v ss., pirn $2-55.
en los que se comentan vasdos pasajes de los libros de los Reyes referentes a la historia
de Saul y Samuel; p. 205, pire. 47-48, p. 208, parr. 39-60; p. 220, pare. 11; aqui el texto hi-
blico se retoma mas formalmente en el parr. 20, p. 222, pero en los pamafos intermedios
se sigue desarrollando el tema de la ira v del abandono de Dios que se truta en el parr.
PLopo 247 v s plee 16 y s po 248 v s pler 81830, 266 v s pidre, 92100, p 269 v
sy se podrian dar oo muchos ciemplos, Tambien I relacion entre ks Centurias est
dada w veces, por ol comentinio de algan pasaje biblivo; ver kos pareafos finales de la
segundit centide Solwe for caridend v ol principio de by tercera asi wmbién fos altimos el
rrfos de by prinvera centeria de tos Capitidos varios. v el comicnzo de s segunda.
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muestra también ¢omo vela €l las Escrituras orginicamente conectadas
en un discurse “espiritual” coherente: el sentido espiritual, para €l, no
consiste en luminaciones instantineas de palabras aisladas,

En fin, como ya hacia notar el patriarca Focio, citade por Nicode-
mo,¥ debemos decir que se trata de textos de dificil lectura. El esfuerzo
para hacer destacar y explicar algunos temas de fondo no puede impe-
dir que éstos requieran, de parte de gue se les acerca, un seric empe-
Ao de atencion y comprension. Ademds, Maximo estd tradicionalinente
considerado como el mis metafisico de los Padres. Esto también se ve-
i cuando se lean sus escritos v se considere ¢l modo particular del au-
tor para expresar las realidades espirituales.

LA DEIFICACION

El punto central sobre el cual gira el pensamienio de Maximo es el
misterio de la encarnacion divina, inseparablemente conectado con el
de fa deificacion del hombre® A este misterio tiende toda la Creacion:
“Dios nos ha hecho para que Riésemaos consortes de la divina naturale-
za (cf. 2 P 1, 4) y participes de su eternidad, y para que pareciéramos
similares a Bl (¢f. 1 Jn 3, 2) a causa de la deificacion por la gracia, pa-
ra fa cual existen y permanecen los seres, v por la cual las cosas que no
son, son producidas y tienen origen."®

Cristo, Dios Hombre resucitado, vencedor de la muerte que tenia al
hombre bajo su dominio, ha introducido ya en fa limitacién del tiempo
creado 1o infinito de su eternidad; desde ese momento £l transporta al
hombre al octavo diz,” primicia del sigle escatoldgico en el que se ma-
nifestard plenamente el modo de ser —divino y definitivamente libre de
mertalidad— de los hijos de Dios.

Entroncado en Cristo, ¢l cristiano se encuentra, desde ahora, coloca-
do en este modo de ser completamente nueve, gracias al cual, se torna
capaz de responder con libre voluntad a la gracia divina que progresi-
vamente lo transforma: “Con la oracién del padreruestro, aprendemos
a proclamar fa gracia gque se nos ha concedido de la filiacidn, porque
hemos sido dignos de llamar Padre por gracia a aquel que es nuestto

SIS AT
EXSIRY Lowssky. L feologier misiica de la Jglesia de Oviente, Bolonia, 1967
o Capilides varios.. 1 Cont. 42,

T Poscientos cetpittfos. 1 Cem. 53,
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Creador por naturaleza. Asi, llenos de reverencia por el titulo de nues-
tro Padre por la gracia, nos desvivimos para mostrar en nuestra vida los
caracteres del que es nuestro Padre: santificando su nombre en la Tie-
rra, imitdndole como Padre, mostrdndonos hijos con nuestras acciones
y magnificando, con 1o que pensamos y hacemos, al Hijo natural del Pa-
dre y avtor de esia filiacion, 8

De dicha deificacion, ya realizada, es signo seguro la fe en la encar-
nacion del Verbo de Dios, con sus consecuencias en nuesira vida: “Si el
Verbo de DHos, Hijo de Dios Padre, se ha hecho hijo del hombre v hom-
bre, con el fin de hacer dioses e hijos de Dios a los hombres, debemos
creer que nes encontraremos alld donde ahora estd el mismo Cristo co-
mo jefe de todo el cuerpo (¢f. Co 1, 18), y precursor nuestro cerca del
Padre (cf. Tth 6, 20) de o que serd nuestra misma condicion. En efec-
lo, en la asamblea de los dioses —es decir, de los que se salvan— El
serd Dios (cf. Sal 81, 1).9

Este camino hacia la plena inmersion en Dios, por Criste, pasa se-
ein Maximo a través de tres fases,

La primera, la de In “prictica”, consiste en disciplinar lag pasiones,
tas cuales no solamente se deben eliminar, sine también, volverlas otra
vez a su objete “natural”, es decir, al primitive designio divino. Asi, la
concupiscencia debe volver a ser el anhelo de la unién con Dios, y la
polencia irascible (que, por su naturaleza, defiende al objeto del desec)
debe volver a sostener, con su Impetu, ef arrojo de la concupiscenciz ya
saneada. Esta disciplina tiene come mira la liberacion de la potencia de
vision espiritual del intelecto hacia Ja contemplacién, Bl cristiano que,
con la virud, reencuentra el orden moral de su ser, es liberado de las
tinieblas del intelecto provocadas por el pecado. Puede, por lo tanto,
empezar a percibir v a contemplar a los seres creados, liherado ahora
de las pasiones tal como se presentaban antes. Descubre asi sus “razo-
nes” (Aoyow), es decir ¢f verdadero, intimo, principio de la subsistencia
y de la dindmica de cada cosa creada, en su relacion profunda con el
Verbo (Aoyow de Dios: porque es El quien ha dado Ia impronta de si
mismo a toda ka Creacion y e ha impreso el movimiento que la devael-
ve a Dios, como a su origen y término. f

Esta docirina de las razones de los seres como objeto de la propia
forma de contemplacion, le Hega a Maximo por Evagrio, pero aGn mds
por of Pseado-Dionisio. Las razones de Tos seres. estrechamente ligadas

& Sobre fa vracion del Prtefreniestro

< . - .
P Boscivnios copiinios O Cent 1S,
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al Verbo, divine ordenador del universo, son como eternas volunrades
de Dios. Ellas se muestran en la Creacidn como energias de Dios ¢, in-
mersas infimamente en las cosas mismas, las hacen inteligibles al espi-
ritu purificado en su verdad, que estd estrechamente ligada a su causa
y términe. La contemplacion de tales razones —que muchas veces se
define como “natural” porque versa sobre los principios v las leyes pu-
ras <e la natuwraleza salida de las manos de Dios v en movimiento hacia
El— estd sin embargo ya en Espiritu !0 Y de hecho no puede ser mas
que eso: sélo la gracia regenerante del Espiritg, en efeclo, reconstituye
en el hombre la posibilidad de una operacion pura de su capacidad de
conccimiento v, sanando al hombre, sana la naturaleza toda, herida por
el pecado del hombre.

Ast, el hombre segiin la naturaleza serd s6lo el hombre que partici-
pe del Espiritu, en razén de su entroncamiento en Cristo v de ia actua-
¢idn en la vida, por medio de las virtudes, de las potencias bautismales.
Por tanto, esta contemplacion natural es mucho mis que un hecho pu-
ramente intefectual estd estrechamente relacionada, por un lado, con
una intima regeneracion por obra del Espiritu —anlepuesia a todo-— v
nor el olro, con un saneamiento de wodo desarreglo de las costumbres,
del pensamiento y del sentir. S6lo esta sanacidn radical v total puede
devolverle al hombre los ojos claros v penetranies que ven y conocen
las razones divinas de las cosas.

Después de esta primera forma de conocimiento que contempia a
los seres, se accede a la forma superior del conocimiento de Dios mis-
mo —denro de lo posible— que es la gracia de la teologia.

Bste Gitimo grado, si bien es consecuencia de los otros dos, queda
como un don totalmente gratuite y sélo puede ser soportado, sufrido:
“Soportarnos cuando, superadas completamente las razones de las co-
sas creadas, prevemos, mas alld del conocimiento, ia causa de los seres
y suspendemos la actividad de nuestras potencias, junte a tedo lo que
por naturateza es limitado. Nos transformamos, entonces, en lo que de
ninguna manera es producto de una potencia natural propia, puesto
que lz naturaleza no posee la capacidad de conocer lo que estd mas alld
de la naturaleza. "1}

Esta vida inmersa en Djos se abre ahora hacia los horizontes escato-
logicos del sigle futuro en el gue encontrard su plenitud ¥ su continui-

10 ¢r Capititos carios.. .11 Cent. 01 1V Cent. 80,

Y Captintos varios.. 1 Cent. 76,
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" dad infinita, conforme al infinito de Dios. En este estadio de la vida es-
pirital toda contemplacion de los seres cesa, porque “el misterio del
amor eleva al intelecto por sobre todas las creaturas, haciéndolo ciego
en todo lo que venga después de Dios. En efecto, el Sefior hace sabios,
mostrindoles las cosas mdas divinas, a solamente aquelios que se han
vuelto ciegos respecio de lodo 1o que viene después de Dios™.1%

El alma entra ya desde alora en el gran reposo sabatico de la eter-
nidad: “Los sabados de los sdbados son la calma espiritual del alma ra-
cional, que ha extraido el intelecto de las mds divinas razones que es-
tin en los seres, vy lo ha ligado enteramente a Dios sdlo con ¢l éxtasis
del eros y lo ha convertido en algo totalmente inamovible de Dios por
medio de la mistica teoldgica ™13

El proceso cognoscitive procede, entonces, como progreso de todo
el hombre. Se trata de un progreso de transformacidn total que tiene en
distintos estadios del progreso cognoscitivo un reflejo, una manifesta-
cidn ¥y una verificacion, pero no su Gnico contenido. A diferencia de
Evagrio, cuya concepcion del proceso espitual s eminentemente inle-
Jectual, Maximo, mds cristianamente, ve en el progreso intelectual sdlo
un aspecto de un camino que tende a desembocar en el amor, en el
éxtasis del eros divino: la union divina se realiza s6lo mediante ¢l
amor. 1

Estamos aqui en el corazén mismo de 1a teologia mistica de la Igle-
sia de Oriente en particular. Si bien no siempre es Ficil seguir a Maxi-
mo en ¢l compicjo desarrolle de su pensamiento (que frecuentemente
lo lleva a acumular conceptos y frases para expresar lo inexpresable),
no obstante, la realidad viva de esta incesante blusqueda de la plenitud
del amor estatico ~—que transporta al hombre a Dios, mas allz de todo,
en la fuerza de la gracla deificante— quedard en ¢l centro mismo del
impulse mistico de la santidad oriental.

En una forma menos docirinaria, con expresiones gue reflejan con
humilde simplicidad la grandeza de una experiencia inefable, reencon-
traremos esta misma adhesion amorosa estdtica en una de las Qltimas
palabras de fos escritos de un monje muy cercane a nosotros en ¢l lem-

2 g .
V2 Pociontos capitiddos. 1 Cent, 9

13 Dascientos capitidos. 1 Cone, 39

CLoAL Ceresa-Gastaldo, Messinns Cronifessore, Capritoll sullo caritd, Ronu 1903, Introdu-
PRt
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po, Silvano del Monte Athos: “El alma por amor al Sefior se¢ ha vuelto
como insensata: el hombre se queda sentado, silencioso, v no quiere
hablar; como un loco mira al mundo, v no lo ve, pero tampoco lo de-
sea. Los hombres no saben que estdn contemplando al adorado Senor:
el mundo ha sido olvidado, como si hubiera quedado atras. ™13

FL PLACER Y EL DOLOR

Henos viste como la deificacion representa una transformacion to-
tal del ser. Ella implica un cambio sustancial en todos los dmbitos de la
vida, aun en las experiencias mas elementales; es una transformacion
que se expresa en (odos los momentos y modos de las experiencias hu-
manas fundamentales.

JComo se entiende, dentro de esta 16gica, ¢l problema del placer y
det dojor?

En los origenes del estado actual de la naturaleza humana, Maxino
ve una eleccién voluntaria del hombre que lo ha lHevado a orieniar
aquella capacidad de gozo con que habia sido dotado para que gozara
de Dios hacia el conocimiento y el placer de los sentidos: “El Verbo
Dios que ha creado fa naturaleza de los hombres, no ha creado junio a
ella ni placer ni dolor sensible; ha en cambio introducido en la creacion
una potencia intelectual en razén de la cual ella podra gozar inexpresa-
blefente de él. Esta potencia, que es el deseo natural del intelecto ha-
cia Dios, el primer hombre, apenas fue creado, la aplicd a la percepcion
sensible en su primer movimiento hacia las cosas sensibles y, mediante
la percepcién sensible, resultd el placer operante contra la naturale-
7q "16

El nacimiento del hombre esta ahora precedido por el placer carnal,
y el hombre se encuentra dominado por €] porque, por su eleccion pri-
mitiva, su capacidad de gozo espiritual y divino se ha empaado. 1a
eleccion primitiva del placer sensible, en efeclo, hace que ahora todo ¢l
impetu de su deseo se dirija a la carne y a las creaturas. Signo de este
decaimiento del hombre es el “modo™7 en que se realiza la distincion

15 sofronio, Silvano del Monte Athos, La vita.. ., Turin, 1978,

)
16 Capituios parios..., IV Cent. 33,
7 ¢f ambigua 42 (PG 91, 1317d-13200), flabwia habido una escision entre la razon”
(AGyeg) de la generacion ——es deciv ol principio intimo oorgado por Dios v destinado @
dominar su dinamica conforme ab designio divino-- v ol actual "maodo” {pdmog) en que
ehia encuenua su eleciva realizacion.
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“~

de los sexos y la generacion del hombre, que se encuentra ahora estre-
chamenie ligada a la ley de Ja muerte y del pecado del cual la muerte
proviene. Al placer sensible elegido por el hombre en lugar del placer
divino, Dios ha anadido inmediatamente el dolor como sancion, y al
mismo liempo como purificacién y remedio, y al dolor, la muerte, es de-
cir, ¢l término de una raturaleza que, al no seguir mas la direccidn ori-
ginarfamente recibida, va hacia su propia ruina.

Por lo tante, son también misericordia, en la catdstrofe humana del
primer pecado, el dolor y la muerte. Pero contra este dolor ineludible-
mente unido al placer, el hombre libra una lucha desesperada, buscan-
do separar el dolor del placer. En el impetu de la pasion, tiene a veces
la impresidn de haberlo logrado y de poder hacer subsistir ¢l placer so-
lamente, sin su triste companero; pero en realidad no ha hecho mds qgue
remachar las cadenas que lo atan al dolor y a la muerte. “La pena del
dolor estd, en efecto, mezclada con el placer, aunque esto parece que
escapa a 1os que lo prueban, con motive de Ta toma pasional del pla-
cer: puesto que o predominante es siempre evidente y oculta la per-
cepcion de aquello que se presenta junto con €. Reclamando, por tan-
to, ¢l placer, por nuestro amor propie, v por el mismo motivo, PEOPO-
niéndonos huir del dolor, volcamos en nuestro dnimo inauditas pasio-
nes corruptoras,”18

Asi, si bien el dolor, no buscado, es ya de por si una purificacion res-
pecto del placer buscado del cual nace, de hecho la situacion habria
quedado sin una via de escape. De todos modos, €l hombre se siente
inclinado a alejar el dolor, abocindose a alimentar et placer, y no acép-
ta reconocer por medio de ia experiencia misma que el aumento del
placer estrecha aGn més la sucesiva mordida del dolor, y que fodo, en
cada caso, termina en la muerte.

Sole el Creador de la naturaleza podia cambiar su suerte mediante
una total reestructuracion de la naturaleza misma: “Por Ja destruccion
del placer injusto hacfan falla también los justos sufrimientos que pro-
voca... Pero por la reforma de la naturaleza sujeta a Ja pasion habia que
elegir un sufrimiento y una muerte que fuesen al mismo tempo injus-
las y sin causa. Sin causa porque no hubo absolutamente ningan placer
precedente a su origen; injustas por no ser de algiin modo la conse-
cuencia de una vida dedicada a las pasiones. .. “Por tanto, ¢l Verbo de
Dios, sicndo Dios perfecto por naturalera, deviene en perfecto home
bre.sélo privado de pecado (of. Hb 4, 13), v sin que de ninguna ma-

18 Cupitpdoy rarfos T Cent, $3
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nera el placer derivado de la transgresion haya presidido su nacimien-
to en el tiempo de una mujer... Y la muerte del Sefor, a diferencia de
la de los hombres, no era una deuda pagada por el placer, sino mas
hien algo arrojado contra el placer mismo. Y asi, a través de esta muer-
te destruyt el justo fin de la naturaleza. 19

El primer signo de este rescate estd en el “modo” de la generacidn
virginal del Dios Hombre: “Adén, con su transgresidn, enseic a la ge-
neracidon de la naturaleza a realizarse segin el placer. El Sefior, deste-
rrando el placer de la naturaleza, no tuvo nada que hacer con una cen-
cepcién natural. La mujer, ransgradiendo el mandamiento, ha enscfia-
do a las generaciones de a naturaleza a empezar con el dolor. El Sefier,
quitando esto de la naluraleza con su nacimiento, no permidd que su-
friera corrupcion la que lo habia dado a luz. Expulsandoe de tal modo
de la naturaleza, tanto el placer voluntariamente buscado como el do-
lor no buscade, que a aquél le sigue.”?0

Dios se hace hombre v la naturaleza es renovada: signo de esta re-
novacion es la Virgen que concibe v genera, aquella a la que la Iglesia
de Oriente cantard: “Ave, 10 por quien se renueva la Creacion; ave, comre
pendio de los dogmas de Cristo; ave, 13 que has reunido virginidad y
maternidad; ave, que en ti resplandece el modelo de la resurreccion. ™}
El desconocido modo de generacidn que, segiin Maximo, habria sido
propio del hombre antes de la caida, encuentra ahora, después del na-
cimiento virginal de Cristo, su realizacién en el nacimiento de los hijos
de Dios en la fuente bautismal, en Cristo, segin un nuevo principio de
fecundidad v de vida, el Espiritu Santo y deificante: “Les ha dado el po-
der de ser hijos de Dios, a los que creen en su nombre. Ellos gue han
side engendrados na por la sangre, ni del deseo de la carne, ni por la
voluntad del hombre, sino por Dios."22

Quedan, en la economia provisoria que Hena el espacio entre la pri-
mera venida de Cristo y ¢! regreso escatolégico, en lo que los Evange-
liog llaman el dempo de la “conversidon” 23 wanto el placer como el do-
for; el nacimiento desde el placer y desde el dolor; v la muerte. Pero cl

19 capindos varios..., IV Cent. 39,

26 Capitulos varies,.., 1 Cent. 14,

2V ek binno Achatistos existen varias traducciones espanolas.

2 -~ — ; _— 03 T

=4 112 v s CF ML Guarigues, Maxime fe Confessenr, Lo chanitd, avenir divin de
Uhonnne, Paris, 1976

3CF AR 1T Lo 24, T
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hombre en Cristo ya no es esclavo del placer y, en consecuencia, del
dolor v de la muerte: “Con su muerte, el Sefior destrayd tanto el prin-
cipio como el final de la generacion humana segin Addn (o sea destru-
vo odo o que inicialmente no provenia de Dios) y liberd de la culpa
unida a esa generacion a todos los que han renacido espiritualmente
por El.724

Todo, desde ahora, cambia de signo, deviene esencialmenie en otra
cosz, en razén de 1a nueva energia vital que opera en ios hijos de Dios.
Dolor y muerle no son mas una dura deuda pagada por el placer, sino
prenda de la futura resurreccion: “Dios fue verdaderamente hombre y
ha concedido a la naturaleza otro principio e una segunda generacion
que, a través del dolor, nos conduce al placer de la vida futura."?%

El placer no es mis una fuerza que casi inevitablemente nos domi-
na: come dice el Apdstol, los que han renacido en el bautismo ya no
son deudores de la came, de tener que vivir segin la carne; 28 en ellos
Ja presencia de la energia del Espiritu los hace capaces de superar la
atraccion del placer sensible, y de percibir nuevamente los inefables go-
zos divinos. Bl mismo placer que precede a ja generacidn humana estd
purificado v santificado por esta fuerza, pacificado por la castidad y la
conlinencia; la unidn del hombre v de la mujer se vuelve figura de la
unién mistica del Cristo con la Iglesia,?7 para engendrar una progenie
santa. 28

Hay que resaitar lo concreto de la vision mistica de Maximo. Por un
lado, porque exige ¢ incluye el control de todos los movimientos y ape-
titos det ser, por el otro, porque no ignora la normal permanencia en
cada estadio espiritual de la cruz de Cristo en su poder redentor: “Si
Dios hecho hombre sufre en la carne, el que sufre, ino deberd gozar ha-
bhiendo Dios participado de su penar? Y este sufrir con El le obtiene el

2A e . o

= Capitulos varios..., IV Cent. 44.

2% capindos varios..., IV Cent, 44,

26 o .

26 Cf. 1 8, 12,

27 ¢f Bf 3, 25 y ss.

28 ) pensamiento de Mixino sobre este arguiemo conseva, sin embargo, una innega-
ble tendencia trigica y un matiz habitualmente negativo, que encuentra dificultades pura
componerse en una sintesis mas serena vy, podriamaos decir, rambién mds cristiana. Perma-
nece el potente esfuerzo de un pensamienio que, de unad Manera par nosolros extraia,
pone eb acento sobre b dranuticidad ——en nuestra aaeraleza decalda— del dato siexual,
¥ busea las altimas motivaciones, ontologicas v reologices. no simplemente psicofisicas,
de ke contradiceion v de e ambigiiedud inexortblemente relacionadas con este dato, Un
pensamiento digno. por ranto, de atencion v reflexion.
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Reino, porque es veraz aquel que ha dicho:... ‘si sélo sufrimos con E,
para ser con El glorificados’ (R 8, 17)."%9

LA RECOMPOSICION DE LA UNIDAD UNIVERSAL
MEDIANTE EL AMOR

El hombre, en los albores de su creacion, ha elegido por si mismo,
y en lugar de Dios, ha buscado ser dios sin Dios. Consecuencias de es-
to han sido —lo hemos visto— no $élo la desviacion del impulso que
lo llevaba hacia Dios: el apego a los objetos sensibles y la blsqueda del
placer, sino también la ruptura de la voluntad Gliima del hombre. Ella,
—destinada originalmente a buscar la unién en la caridad con Dios y
los demds—, estid ahora dividida en innumerables voluntades persona-
les (yv@pow). En razén de estas voluntades miltiples, la naturaleza se
encuentra constantemente en lucha consigo misma. Sobre la base de es-
te fraccionamiento estd el amor propio {(gtiowtion. “El amor propio ¥
la inteligencia de los hombres, al alejarnos los unos de los otros, y so-
bre la ley, han quebrado fa naturaleza una, en muchas partes. Y, con su
venida al mundo, han también dado lugar a la insensibilidad que aho-
ra domina la paturaleza, v han puesto a la naturaleza contra si misma
mediante la voluntad personal...”, mientras que “{Dios} la habia hecho
una consigo misma en todo sentido, ajena a litigios y revueltas, pacifi-
ca, estrechamente unida a Dios y a sf misma mediante el amor, por el
cual habriamos adherido a Dios con el deseo y los unos a los otros con
el afecto mutuo”.30

La caridad es el Gnico remedio a tantos males. Pero esta caridad, que
es “camino breve hacia la salvacién”, debe vivirse concretamente, debe
conquistarse con la negacién de si mismo y con el desapego de todo
amor por el mundo.3! $6lo asi, rescatados de las ansias del placer y del
miedo al dolor, adquiriremos nuestra libertad necesaria para amar ver-
daderamente a Dios y al préjimo.3?

Y, no obstante esto, mas que nunca el proceso de sanacion de la na-
turaleza, su vueita a la upidad, exige —para no quedar solo en una uto-
pia— a Cristo, a cuyo misterio de encarnacién hemos sido flamados:

29 Capitulos varfos..., 1 Cent. 24,

30 cupindos varios.. ., 1 Cent. 46,

31 ¢r. Sobre la caridad, ¥ Cent. 10 10; IV Cent. 38,
32 ¢t capitulos varios..., 1 Cent. 50,




“Dios, amante de los hombres, se ha hecho hombre para reunic en s ia
naturaleza de los hombres y hace que deje de volverse negativamente
contra s misma, y que cese la rebelion contra si misma, dividida v sin
descanso, a causa del movimienio inestable de fa voluntad personal res-
pecto de cada cosa,”33

Cristo, hombre nueve vencedor de la muerte, es asi ¢! centro COrpa-
reo -—no simplemente ideologico o moral— de la upidad universal de
la naturaleza humana: puesto que, como en Cristo habita corporalmen-
te toda la plenitud de la Divinidad, asi en £l habita corporalmente toda
la plenitud cosmica.? En £ la naturaleza humana puede recomponer-
se en armdnica unidad, en la medida en que cada uno lo siga. En £l
- en efecto, ya no bay ni judio ni griego, ni esclavo ni hombre libre, ni
verdn ni mujer®S En El se resuelve la division de la tnica naturaleza
conlra si misma, por causa de la cual ha prevalecido entre los hombres
la ley contra namira del homicidio. En ¢l se resuelve la divisién de la
misma natuialeza contra la voluntad, origen del despotismeo tirdnico so-
bre los propios semejantes y del desprecio hacia quien liene, en cam-
bio, por naturaleza, derecho al mismo honor.30

Unificado consigo mismo, con los demds v con Dios en Cristo, e
hombre puede conseguir la expansién plena de su propio ser, en una
comunion universal con todos, gracias a que nos liberamos del amor
propio.3” El amor propio, en efecto, fraccionando Ia Gnica naturaleza
humana, necesarfamente vuelve contra la persona con repercusiones
mortales y alienantes. Esto resquebraja su cohesion, haciendo perder al
hombre su propia autoconciencia, disolviendo la armonia de su reali-
dac personal en {a wrbacion de una involucion espiritual vy psiquica.
Asi, desfigurado por el amor propic, se vaelve una caricatura de la crea-
tura salida de tas manos de Dios indivisa v capaz de hacerse uno con
[Dios y con los demas. :

No es dificil ver la actualidad de esta doctrina para la problematica
del mundo de hoy, de un universalismo a menudo basado en causas to-
talmente externas y que oculla, en cambio, una rigidez siempre mayor
de los exclusivismos y de los nacionalismos. Es evidente cémo, al final,
el problema es precisamente esta enfermedad mortal de la persona hu-

33 Capitulos varios. .., 1 Cent. 47.
3¢ ol 2.9, B 1. 10,
REEIENC

36 ¢y, Selwe of rezo dol perefrenzestro: of, también Sobre b carided. | Cont, =1,

FCE Sobre fa caricdad 1V Cent. 1 NCEpidos parios. 1 Gent, @6,
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mana que es el amor propio: un amor ciego de cada uno por su sola
realidad personal, que cree afirmar y hacer vivir eliminando y restrin-
giendo al miaximo los dmbitos de expansién del otro.

LAS ESCRITURAS

Una visién del hombre, del cosmos, de la historia y de la vida como
la vemos delinearse en los escritos de Maximo es por cierlo totalmente
distinta de la que hacemos habitualmente y parece sin relacion con la

experiencia, Ella esta tefiida por una capacidad de lectura espiritual de

las Escrituras. Y Ja Jectura maximiana de las Escrituras es netamente cs-
piritual. Es mds, €l ve tal fectura como la finica que estd 1otalmente de
acuerdo con la plenitud de la fe cristiana.

No se puede negar que Maximo comela verdaderos excesos en esta
linea, llevando al limite su necesidad de servirse del dato literal, tam-
hién alli donde uno no podria verse inducido a cllo por el texto sacro,
en particular cuando se trata del Nuevo Testamento. No podemos estar
de acuerdo con frases forzadas tipicas de una época y de una forma-
cion espiritual que, juntamente con una inspiracion profunda de fe en
la Palabra de Dios, presentaban también aspectos negativos y opinables.
Frente a ciertas minucias y giros forzados, debemos sin embargo estar
atentos a separar la sustancia del acercamiento a la fe de lo accidental,
Lo que varia respecto de un cristiano contemporineo que viva cotidia-
ramente, como deberia ser, 1z Palabra de Dios, no son, ni la fe, ni la 1i-
queza de dicha Palabra, ni la conviccién de que hay que descubrirla
también a través de la diligencia de su esfuerzo; es solamente, en todo
caso, el método o el instrumento con el que, golpeando la roca, se ha-
ce brotar €] agua.

Se podré, por tanto, indudablemente y también razonablemente, dis-
cutir sobre la legitimidad de una lectura que arriesga convertir en irre-
levante el dato histdrico v literal de la Biblia. Pero, por oiro lado, estd
claro-que no podemos suponer nuestro tipo de sensibilidad histérica y
critica en un escritor del siglo VII, mientras que resulta universalmente
verdadero —y siempre verdadero- que una lectura de fe de la Biblia
no puede ser mas que una lectura espiritual. Una lectura que —viendo
como tnico inspirador del conjunto de los libros sagrados al mismo s
pirits Santo, y viendo reflefarse en cada palabra la Palabra divina, que
en ella realiza su primera encarnacion-— encuentra la plena unidad de
s Tsorituras, v sabe feer asi en cada pakabra la revelacion del Cristo,
presente bajo el velo de Jas figuras v de los eventos narrados.
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Quedarnos en la letra de la Escritura no significa interpretarla mas
fielmente, al contrario, significa paradéjicamente excitar nuestras pasio-
nes, sofocar al Espiritu con la carne e impedirnos el reconocimiento de
Cristo: “Apenas uno sigue racionalmente la filosofia de las virtudes, en-
seguida pasa naturalmente a fa interpretacion de las Escrituras segun el
Espiritu. Rinde culto a Dios en la prictica, en la novedad del Espiriuy,
mediante excelsas contemplaciones, no en la vetustez de la letra, segtin
el modo de recibir la ley terrenal sensible, dirigido al cuerpo, por el que
se nutren las pasiones, como se ha dicho de la antigua tradicién judia,
y uno se vuelve siervo del pecado.”?8

Antes de la venida de Criste existia una amplia gama de érdenes
que, hasta ese mormento, por economia, debfan entenderse literal y cor-
poralmente: por ejemplo, la circuncision, los sacrificios cruentos, la gue-
rra santa. Bl Dios viviente, en efecto, se ha introducido realmente en los
estrechos Hmites de la historia humana; s mas, en la historia de un pe-
quedisimo pueblo semindmade, Ha tomado al hombre y al pueblo ele-
gido asi, como eran, aceptando su misma carnalidad, que va estaba de
algin modo rescatada y santificada por la obediencia de fe de multipies
mandamientos con los que Dios envolvia toda la vida del pueblo a £l
consagrado. La lenta educacion que por siglos ha preparado a un pue-
blo —y a través de éste a la humanidad entera— exigia determinadas
cosas y admitia otras sélo como educacién, y no como su desarrollo de-
finitivo.

La Ley vy los profetas, por lanio, hasta Juan, como dird Cristo: des-
pués, con su venida, el Reino de Dios estd sujeto a vielencia,?® al im-
petu vehemente de aquellos que, yendo mis alld del espesor material
de la letra, encuentran, en el ardor del Espiritu, al Espiritu. Y el Espiri-
tu revela a Cristo, en cuyo rostro humano reluce perfecta Ja gloria del
Padre: “Dado gue nosotros vemos la palabra de Dios en la letra de las
Sagradas Escrituras (devenida cuerpo de varias maneras mediante los
enigmas, no hemos atn contemplado espiritualmente al Padre incorpd-
reo, simple, eterno y uno, como El es en el incorporeo, simple y eter-
" no Hijo, segan la Palabra: ‘El que me ha visto a mi, ha visto al Padre’
U 14, 9), v ‘Yo estoy en el Padre y el Padre estd en mi’ (Jn 14, 10).740

Pero no hay gue creer que esto signifique legitimar una vaga inter-
pretacion seudomistica de las Escrituras: s6lo por un sélide progreso en

38 Capitulos varios. .. V Cent. 3.
CE MUY 12y s

0 poscientos capitulos..., 11 Cemt. 73.
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las vias del Espiritu es posible poseer aquella ciencia tan espiritual que
sea capaz de hacernos contemplar “con desnudo intelecto el puro Ver-
bo” 41 Normalmente, la iniciacién a la vida espiritual parte de la carne
y entramos en contacto antes que nada con a letra de las Escrituras: la
leemos con nuestros ojos de carne, repetimos sus palabras con nuestros
labios v asumimos su sentido en su nivel mas externo, mis carnal. Con
el crecimiento gradual en el Espiritu Santo, nuestro espiritu adquiere
una mas sutil v sobrenatural capacidad de contemplacién de las reali-
dades divinas v, afinando el espesor de los términos, llegamos a través
de la Palabra al “pure Cristo”, al Verbo de Dios encarnado que en ella
se expresa: “Progresando desde €l conocimienio del Verbo como carne,
hasta su gloria, como Unigénito del Padre {cf. In 1, 14).742

Tan vieja como la letra, también la antigua Ley queda, en cuanto al
Espiritu, siempre joven y operante.43

Por otra parte, una verdadera lectura de (odas las Escrituras es posi-
hle solamente ahora, porque s6lo ahora tenemos la Have que abre las
Escrituras: el Hijo de Dios encarnado. Verdadera y genuina interpreta-
cin de las Escrituras es aquella que se hace a posteriori, por ast decir-
lo: “La ley es la carne del hombre que segin la Sagrada Escritura ¢s €s-
piritual. Percepcion sensible son los profetas; el Evangelic es el alma in-
ieligente que opera mediante la carne de la ley y la percepcidn sensi-
ble de los profetas, y muestra su propia potencia con sus obras,”44

Con el advenimiento de Cristo termina irrevocablemente una fractu-
ra en ja historia v una feliz alteracion cbsmica, por lo gue todo lo que
existe ahora gime en dolores de parnio, dirigido hacia su plena reden-
cidn en ELY Por lo tanto, acercarse a las cosas de Dios quedandonos
personalmente ajenos al Cristo Dios, significa negarse toda posibilidad
de comprension. Si el pio israelita podia, mientras esperaba al Mesjas,
comprender en profundidad las Escrituras —por lo menos segin el li-
mite sefialado por el proceder de la educacion divina— baséndose so-
bre una fidelidad rigurosa a la letra, detenerse ahora en la letra seria,
por el contrario, traicionar ¢l sentido de las Escrituras, revelado por Cris-
0. Y sin embargo, en Gltimo andlisis, nada hay mas “histérico” y “lite-
ral” que esta lectura que parece presentarse como atemporal. Ella es en

41 ¢r, poscientos capitulos..., 11 Cent. 73. CE también Sobre la carided, TV Cent. 70 v ss.
42 poscientos capitulos..., 11 Cent. G1.

43 Cf. Doscientos capitulos.. ., 1 Cent, 89

W poscientos capftulos... 1 Cent. 92

45 CF R 8,19y ss.
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efecto lectura de la historia verdadera. Puesto que historia verdadera no
es la que se manifiesta en una serie de eventos, sino en el despliegue
en da historia de aquel evento Gnico que la domina y B trasciende, y
que —en ella y mas allad de ella-— actia el designio divino que vuelve
a llevar al hombre, por Cristo, al Padre 16

En fin, el mismo Nuevo Testamento, para ser plenamente compren-
dido, tiene que ser entendide no s6lo como revelacion del misterio va
presente y operanie de la salvacion en Cristo, sino como preparacion
para su segunda venida. La salvacion estd haciendose, no estd conclui-
da, como asi también el conocimiento de los misterios divinos que nos
ha sido transimitido por el Nuevo Testamento aparece como parcial:
“Vemos como en un espejo y en modo confuso.”47 Si bien e Evange-
lio, a diferencia de la Ley, posee ya la realidad misma de las cosas, co-
mo una sombra solamente de los hienes fururos,® esto no significa que
estos hienes hayan sido ya dados y conocidos en su estado perfecto. El
Nuevo Testamento concluye con el grito final del Apaccalipsis: Ven, Se-
sior jesiis,®® ya aqui la revelacion queda como suspendida, abierta so-
bre el infinito del siglo futuro que serd inaugurado con la segunda ve-
nida del Cristo. “Como las palabras de la ley y de los profetas, que eran
precursoras de la venida del Verbo en la carne, educaban las almas pa-
ra Cristo, asi el mismo glorioso Verbo de Dios encarnado se ha vuelto
precursor de su gloriosa venida espiritual y educa las almas, con sus pa-
labras, para que acojan su manifiesta venida. divina, que Ef siempre
efectiia haciendo pasar de la carne al espirita, mediante la virtud, los
que son dignos de £, v que efectuara al final de este siglo, develando
manifiestamente las cosas hasta ahora inefables para todos.”>0

6 Cf. H. de Lubuc, kxdgese médiceale, Paris, 1939,
471 ¢o 13, 12,

8 ¢cf. 1b 10, 1.

A9 Ap 22, 20,

3 Doscientos capitilos, 11 Cent. 29, Para el que quisiera profundizar ¢l pensamiento de
Midximo, existen —ademas de fos v citados, estudios de JOML Garrigees v de Vo Croge---
varids obras imponantes sobre &L En particalar 11 v Balthasar, Koswische Litirgie, Ein
stedeln 1967,

LOs OTROS AUTORES

TALASIO

in este volumen, ¢l primero de los autores que enconiramos des-
pués de Maximo, es Talasio. (Con &l estamos todavia en la atmdsfera de
Maximo, que le ha dedicado algunos escritos en los que se dirige a @l
como un hijo al padre v se declara su discipulo.) No se tienen datos su-
ficientes para sostener con certeza o que por contra algunos opinan, es
decir, una relacién inversa de dependencia, al menos en el dmbito de
la doctrina espiritual;®! y esto surge de Ja comparacion entre las centu-
rias Sobre la caridad de Maximo vy las Sobre la caridad y la continencia
de Talasio, (nica obra que enemos de &l

Ademds sea por medio de Maximo, o por un conocimienio personal
y directo, se nota en Talasio la influencia de Tvagrio,

Puesto que encontramos aqui, en general, fas mismas neas de pen-
samiento y los mismos temas que en los escritos de Maximo, no nos de-
tendremos de nuevo a considerarlos en particular $in embargo, es muy
distinto el modo de presentar su doctrina, un modo que denota un tem-
peramento espiritual bastante disimil del de Méximo, Las centusias se
desarrollan en una serie de sentencias brevisimas, habitualmente nitidas
y simples, que manifiestan el alma de un maestiro espiritual muy sabio
y claro. Su pensamiento aparece en general menos complejo ¥ menocs
llevado a la metafisica que el de Maximo. Aungue revela una doctrina
solida y precisas opciones tedricas a montones, las expresa en la forma
tipica del padre espiritual al que le inferesa grabar en el alma y en el
corazOn de sus hijos las grandes verdades y los secretos de la vida es-
piritual.

Debemos subrayar como la Ghima centuria se clersa con una expo-
sicion doctrinaria del misterio de la Trinidad: esto significa tal vez la
preocupacion del maestro por poner como sello de toda su doctrina so-
bre la vida espiitual, prictica y contemplativa, 1z ortodoxia de la fe, (ni-
ca garantta de pureza de toda virtud y contemplacion.

SUOr M van Parys, Dn nnitre sprittel aublic: Thedassios de Libye, e frdnikon, L LiL
1979,
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MAXIMO EL CONFESOR

Nuesiro santo Padre Mdximo el Confesor vivié bajo el reinado de
Constanting Pogonato, alrededor del aro 6701 Es el primer demoledor
de la bevejia de los monotelitas 2

Se distinguid, en un principio, en la corte y tuvo la dignidad de pri-
mer secretdrio; luego, defadas las cargas mundanas, se dispuso a com-
batir las batallas ascéticas. Se acercé @ la fuente de la sabiduria y be-
biendo continuamente de las Sagradas Escrituras, de las gue fluve la vi-
da, hizo brotar de su seno varios vios? de doctrinas y escritos, inundan-

1 Byidente error por 570, Ademas Constanting Pogonalo, al que se refiere, vivid después
de fa muerte de Maximo.

212 herejia monotelita proviene directamente de la herejia monoenergética gue afirmaba
la presencia en Cristo, después de fa unidn de las dos naturalezas, de una sola energia u
operacion, Se trata por lo wnte de apéndices del monofistsmo. La tesis fue rdpidamente
ahandonada para pasar precisamente al monowlsmo que, como dice fa palabra, recono-
ce en Cristo una dnica voluntad (JEANGIQ). La tension producida por ¢l choque de las dos
opiniones, 4 gue afirmaba las dos voluntades y la que afirmaba la Gnica voluntad, fue n
grande gue comprometio la estabilidad del Estado. En un [allido intento de pacificacion,
¢l emperador Meraclio, en la ast llamada Ekthesis del anio 638, prohibia el uso de Jas ex-
presiones “una” o “dos” energias, proponiendo, como férmula conciliatoria, “Onica volun-
tad”. Todos los que sostenian fa ortodoxia, entre Ios que se destaca préecisamente Maxi-
mo, se declararon en contra de la Akthesss, que fue anulada en el 647 por Constarge 11,
por un nuevo edicto, lamado Typos. Pero el edicto, de hecho, se limitaba a prohibir ha-
blar de “una”™ o “dos” voluntades, creyendo asi acallar el problema, cosa Que ya era im-
posible. Este se habfa planteado y exigia una precisa solucién. No se tataba, en efecto,
de una pura cavilacion teoldgica, eventualmente inflada por cierto tipo de problemiatica
que se podria llamar “hizanting” ~~en el senlido peyorativo del término-- sino de la pues-
ta en juego del hecho central det cristianisme: (Cristo Dios era también, real y plenamen-
te howmbre? cLas dos naturalezas, divina y humung, en Bl unidas, se expresaban en reali-
dad, cadda ung, segin su movimiento en wdo, o bien s humana resultaba, de hecho, do-
minada por fa diving v de exte medo absarbida por elhy A solucidn de estos proble-
mis {undamentales Maximo contribuyd de manerg decisiva v 1 scild definitivamente con
Uik,
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do los confines de la Tierva. También nosotros, con los presentes capitit-
fos, hemos encauzado su dulce agua que resucita a los muertos, denltro
de este libro, aprestdndola para los que tienen la rica sed de la sa-
biciria, para que, bebiendo de ella en abundancia, no tengan mds sed
eternamente. En ellos, en efecto, se trata sabiamente del conocimienio
y de la actividad del amor sacro y deificante; en ellos es confirmadea la
ineliscutible doctrina de la excelsa teologia; es develado piamente el mis-
terio de la economia del Verbo; estd claramente expuesta la contempla-
cidn prdctica de las divinas virtudes, y es expuesta al vituperio la abomi-
nable compaiia de los vicios y de las pasiones opuestas a ellos. En una
palabra, en ellos resplandece el orden de las costumbres y en ellos estan
acumulados los tesoros de ensenianza sobre muchos y variados argu-
mentos titiles al alma, gracias a los que, una vex liberados de los vicios
v acostumbrados al habilo de las virtudes, se puede facilmente llegar a
ser cindadano del Cielo y llegar a la gloria divina.

Y tambisn hemos agregado a estos capitulos la exposicion exegéticad,
del mismo Padre, del padrenuestro que, por sev sufierior a los demds es-
crifos, llevara gran provecho d los lectores,

A este divino Pacdve se refiere también el sabio Focio, en el c¢édigo
191: “En cuanto al estilo, tiene periodos excesivamenie largos y se com-
place en invertir el orden de las palabras; lleva al mdximo las amplifi-
caciones y no tiene en cuenla la propiedad del lenguaje... Pero, si al-
guien desea desarrollar su intelecto con ascensiones y contemplaciones,
10 podria encontrar en ninguna parie otras series mds variadas que és-
fas.™

Maximo nacié en el ano $80. Hasta hace pocos afios, las noticias so-
bre su vida se obtenian solamente de sus mismas obras o de una bio-
grafia que se remonta al siglo X, obra del monje Miguel Hexabulites. Re-
cientemente, en 1973, . P. Borck ha publicado una Vida sirfaca de Ma-
ximo® redactada alrededor del 680, escrita por un contemporaneo de
Maximo, Jorge de Resaina, obispo palestino, discipulo de Sofronio de
Jerusalén.,

Seglin esta Viels, Maximo habrfa nacido en Palestina, hijo de un sa-

TCE 04 14
2 CF Fozio, Bitdiothdgue, Colt. Los elles fottres, vol. 11 cod. 192 A, Paris, 1962,

5-an Eurly Svrine Life of Maximus the Confessor™, en Anecletd Bollandiana 91 1973, pp.
299346,
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marjtano v una esclava persa convertidos al cristianismo. Educado en el
monasterio de San Caritén se habria refugiado en Cicico, cerca de Cons-
tantinopla, huyende de fa invasion persa del 614. También esta Vide
confirma las noticias referidas a las relaciones que Maxime tuvo con la
cotte imperial, desde su monasterio, sobre todo por medio de su disci-
pulo, Anastasio: pero eila no menciona lo que encontramos en las tra-
diciones hasta ese momento conocidas, es decir que habrfa sido tam-
bién primer secretario del emperador.

Con la invasion de los persas y de los drabes en ¢l 626, Méiximo de-
bio huir al Africa. Conocedor profundo de las Sagradas Escrituras y de
los Padres, imbuido de cultura clasica, gozd bien pronto de gran fama,
tanto por su doctrina como por la santidad de su vida. En el 643 empe-
76 a verse comprometido cada vez mas en la Jucha contra las herejias
monotelita vy monoenergética.” Varias circunstancias, a las que ademas
de los problemas teologicos se sumaban los politicos, hicieron que fue-
ra arrestado, convirtiéndose en extremo defensor de la fe ortodoxa. So-
porté varias condenas, hasta que después de la tltima, en Constantino-
pla en el 662, le fueron cortadas la lengua y la mano desecha, miem-
bros con los que habia defendido la verdadera fe. Exiliado en un pue-
blito sobre el Mar Negro, murid poco después debido a las torturas y a
las privacicnes.

En esta version hemos seguido el texto de la Filocalia publicado por
Astir, pero apartindones de €l en los casos particularmente dificiles en
que las ediciones criticas de A, Ceresa-Gastaldo o PG ofrecian eviden-
lemente un lexto mejor.

SV ot




SOBRE LA CARIDAD
Proroco

A Elpidio el Presbitero

Ahora, ademés del Discurso sobre la vida ascética, mando a w1 san-
tidad, oh padre Elpidio, éste, Sobre la caridad. Ts1a compuesto —segin
el namero de los Bvangelios— por cuatro centurias: si no ¢sta para na-
da a Ja altura de tus expectativas, lampoco es inferior a nuestras fuerzas.

Sepa por olra parte, t Santidad, que no se trata de una produccion
de mi mente, sino que, tras haber leido los discursos de los santos Pa-
dres, extraje de alli ¢l pensamiento relativo al tema, resumi algunas co-
sas de modo mas hien sintético, para asi poder ficilmente abarcarlas
con una scla mirada v, por tanto, comodamente recordar, y las envio a
ru Santidad.

Ruego las leas con benevolencia, y busques en ellas sodlo lo Gtil, sin
atender al estilo poco flerido, v reces por mi poquedad, pues carezco
de tode provecho espiritual.

Te pido también que no tomes a mal lo dicho, porque he recibido
una orden. Digo esto: hoy somos muchos los que molestamos con los
discursos mientras que son nwy poces 10s que instruyen o que son ins-
truidos por fas obras. Ademds, pide que se ponga especial cutdado en
cada capfrulo. En efeclo, no tode, me parece, es ficil de comprender
para todos. Es mas, muchas cosas requieren, de parte de la mayoria, un
largo examen, aunque parecieran dichas simplemente. Tal vez, en efec-
to, alguna de estas cosas, parezca 0til al alma, al aclararse, pero mas lo
parecerd —con la gracia de Dios— a quien lea sin pensamientos de cu-
riosidad, con temor de Dios v amor.

Pero nada, en ninguna parte, resultard Gl a quien se acerca —-a es-
ta ohra, 0 a cualquier otra— ne por una ulilidad espiritual, sino para ca-
zar palabras para reproender al escrfon ¥ as] —presuniuoso-—— presentar-
se cormo mas sabio gue &l




SOBRE 1A CARIDAD

PrIMERA CENTURIA

‘1. 1a caridad es una disposicion buena del alma, en razdn de la cual
no se prefiere ninguna de las cosas existentes antes que ¢l conocimien-
to de Dios, Pero es imposible que llegue al hibito de esta caridad quien
se apasiona hacia alguna de las cosas terrenas.

2. la caridad se genera por la impasibilidad; a su vez, la impasibili-
dad se genera en la esperanza en Dios; la esperanza por el sufrimiento
y la longanimidad que, 4 su vez son generadas por la continencia en to-
do; esta continencia se genera en el temor a Dios, v éste, en la fe en
Dios,

3. Quien cree en el Sefior, teme el castigo. Quien teme el castigo,
contiene sus pasiones. Quien contiene sus pasiones, soporta las afliccio-
nes. Quien soporta las aflicciones, tendrd la esperanza en Dios. Y la es-
peranza en Dios separa €l intelecto de toda pasion terrenal. E] intelec-
to, asi suparado, tendrd caridad por Dios.

4. Quien ama a Dios prefiere, sobre todas las cosas por El hechas,
el conocimiento de Dios, y no cesa —por el gran deseo que tiene— de
huscarlo constantemente.

5. 8i todo lo que es ha sido hecho por Dios y para Dios, y Dios es
mas grande que todo lo que ha sido hecho por El, quien abandona a
Dios y se ocupa de las cosas inferiores, demuestra que prefiere las co-
sas hechas por El, mds que a Dios mismo.

6. Quien tiene ¢l intelecto detenido en el amor a Dios, no liene en
cuenta ninguna cosa visible, ni siquiera su cuerpo, como si éste le fue-
ra extsano.

7. Si el alma es mejor que el cuerpo, siincomparablemente mejor
que el mundo es Dios, que lo ha creado, quien prefiere el cuerpo an-
tes que el alma, v ¢l mundo por Dios creado antes que a Dios, no di-
ficre en nada de los iddlatras,
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8. Quien separa el imelecto del amor a Dios y de su espera;! ¢l que
iene el intelecto atado a alguna de las cosas sensibles, prefiere el cuer-
po antes que el alma, y las cosas hechas por Diog, antes que al Crea-
dor.

9. 8i fa vida del intelecto es la iluminacion del conocimiento, y tal
fluminacion se genera en el amor a Dios, muy bien ha sido dicho que
nG hay nada mejor que la caridad divina.

10. Cuando el intelecto, por el amor? hacia Dios, sale de si mismo,
ne percibe las cosas existentes. En efecto, iluminado por la divina laz
infinita, se vuelve insensible a todas ias cosas hechas por ella, como el
ojo respecto de las estrellas, cuando sale el Sol.

11, Todas las vinudes cooperan con el intelecto para conseguir el
gros divino pero, mas que todas, 12 oracién pura. Por medio de ella, en
efecto, el intelecto, volando hacia Dios, sale de todas las realidades exis-
tentes.

12. Cuando, por efecto de la caridad, el intelecto estd embelesado
por el conecimiento divino, fuera de las realidades existentes percibe el
infinito de Dios: entonces, como dice ¢l divino Isaias, es inducido por
el asombro a la conciencia de la propia bajeza, v desde lo intimo del
corazdn dice las palabras del profeta: “jAy de mi, que estoy perdido,
pues soy un hombre de labios impuros, v entre un pueblo de labios im-
puros habito: que al Rey Yahveh Sebaot han visto mis ojos!"?

13. Quien ama a Dios no puede no amar a cada hombre como a sf
mismo,? aungue se moleste por las pasiones de los que adn no han si-
do purificados. Precisamente por esto, goza de alegria sin limite e ine-
fable cuando se corrigen.

14, Bs impura un alma llena de pensamientos, concupiscencia v
odio,

15. Quien ve en su propio corazén una traza de odio con motive de
cualquier falla, con relacion a cualquier hombre, es completamente ex-
trano a la caridad por Dios. Porque fa caridad por Dios no tolera, en ab-
solule, el edio por ¢l hombre,

Yo co 7, 32-35.

2 . . . . .

“ Amor iteralmente. eros, (Grmino que se usa preferentemente cuando se guiere subra-
yar ¢l poder extitico del amor. ey decirs su capacidad de sucar al amuante de st mismo ha-
chr el amado, como precisimente on esle caseo
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16. Quien me ama —dice el Seficr— cumplird mis mandamientos,?
y: “Este es mi mandamiento, que os améis los unos a los otros.”¢ Por
tanto, quien no ama al proiimo no observa e mandamiento, v quien no
observa el mandamiento no puede amar al Sefior tampoco.

17. Bienaventurado el hombre que sabe amar de la misma manera a
cada hombre.

18. Bienaventurade el hombre que no se aferra a ninguna cosa co-
rruptible o pasajera.

19. Bienaventurado el intelecto que ha sobrepasado 1odas las cosas
existentes y goza contnuamente de la divina belleza.

20. Quien cuida su carne para satisfacer su concupiscencia,’ quien,
por cosas pasajeras, guarda rencor con relacidn a su projimo, éste ado-
ra a la creatura en Jugar del Creador®

21. Quien guarda su cuerpo de los placeres v de las enfermedades,
o conserva para servir al hien.

22. Quien huye de todas las concupiscencias mundanas,? se sobre-
pone a toda tristeza mundana.

23. Quien ama a Dios, ama con certeza también al projimo, y un
hombre asi no puede conservar las riquezas, sino que las distribuye co-
mo agrada a Dios, a cada uno segin su necesidad.

24. Quien, repartiende limosnas imita a Dios, no conoce la diferen-
cia entre malo y bueno, entre justo e injusto? en las necesidades del
cuerpo, sine que distribuye a odos seghn su necesidad, aunque prefe-
riria, por su buena disposicion, el viruoso al malvado.

25. Dios, que por naturaleza es bueno e impasible, ama a todos de
la misma manera, en cuanto son sus obras, pero glorifica al virtuoso que
se apropia del conocimiento y, en su bondad, tiene miserjcordia del
malvado: corrigiéndole en este siglo, lo convierte. Asi tamnbién, quien
elige ser huenc e impasible, ama de la misma manera a todos los hom-
bres: al virtuose, sea por naturaleza o por su huena manera de vivir, y

5 Gf Jn 14, 15.

6 Jn1s, 12

7 CF R 13, 14,
BOF tan 1, 25,

?cr 12,

W or an s, 45
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al implo, sea por la naturaleza o por la compasion que tiene de €l, que
es necio y camina en las tnieblas,

26. la intima disposicion a la caridad no se conoce sdio por fa dis-
tribucion de las riguezas, sino en la generosidad de palabra y en el ser-
vicio del cuerpo.

27. Quien sinceramente ha renunciado a las cosas del mundo vy sir-
ve al projimo por amor, sin hipocresia, se libera rapidamente de toda
pasion v participa del amor v del conocimiento de Dios.

28. Quien posee en si la divina caridad, no se cansa de seguir al Se-
fior, su Dios —segin el divino Jeremias—!, sino gque soporta genero-
samente toda fatiga, uliraje, violencia, sin imputar a nadie todos estos
males.

29. Cuando eres insultado por alguien o despreciade en alguna co-
sa, guardate de los pensamicntos de ira, para que ellos —separandote
de la caridad mediante la tristeza— no te lleven a la regién del odio.

30. Cuando sufres un insulto o el deshonor, debes saber que podris
tener de ello gran ganancia, porque mediante ¢l deshonor se aleja de ¢
la vanagloria.

31. Como el recuerdo del fuego no calienta el cuerpo, asi la fe sin
la caridad no opera en el alma la iluminacion del conocimiento.

32, Asi como la luz del Sol atrae al ojo sano, asi también el conoci-
miento de Dios, mediante la caridad, atrae naturalmente el intelecto pu-
ro.

33. Es puro el intelecto que se ha separado de la ignorancia v es ilu-
minade por la luz divina.

34. Es pura ef ahma que se ha liberado de las pas1ones v la caridad
divina la alegra incesantemente.

35. Una pasion reprobable es un movimiento contra natura del alma.

36. Iimpasibilidad es un estado pacifico del alma, gracias al cual no
se deja inclinar hacia el mal.

37. Quien con su celo ha adquirido los frutes de la caridad, no se
aleja de esta caridad, aungue tuviera que sufrir innumerables males. Te
convenza el ejemplo de Esteban, 2 ¢l discipulo de Cristo v quienes son

Wor w16
12060 veh 7, oo,
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como &1 y hasta ¢l mismo Cristo, que rezan por sus asesinos y piden pa-
ra ellos el perdén de Dios, porque no saben lo que hacen. 13

38, Si es propio de la caridad el ser paciente y benigna, " evidente-
menie quien monta en colera y obra el mal es extrafio a la caridad. Aho-
ra, el que es extrano a la caridad es extrafio a Dios, si es verdad que
Dios es caridad.}?

39. “No digas —dice el divino Jeremias— que sois “Temple del Se-
fior”;16 y 1 no digas: “La sola fe en Nuestro Sefior Jesucristo puede sal-
varme.” Esto es imposible si no adquieres también la caridad, por £l
mediante las obras. Puesto que, en cuanto a s0lo creer, “también los de-
monios creen y tiemblan”17

40. Son obras de la caridad que benefician el corazon del projimo,
la paciencia, la tolerancia y el uso de las cosas segin la recta intencion.

41. Quien ama a Dios no entristece a los demds ni se entristece con
otro por cosas pasajeras. Pero entristece a los demds y a st mismo con
fa tnica tristeza que salva, la misma con gue el bienaventurado Pablo
fue entristecido y con la que entristecio a los corintios, 1®

42. Quien ama a Dios vive sobre la Tierra una vida angélica, ayunan-
do y vigilando, salmodiando y orando, y pensando siempre bien de ca-
da hombre,

43, Quienquiera que desee una cosa, luche por obtenerla, pero o
divino es incomparablemente mejor, y lo més deseable de todas fas co-
sas buenas y deseables, ;De qué celo no tendremos, entonces, que dar
prueba para alcanzar lo que por naturaleza es bueno y deseable?

44. No manches tu carne con acciones torpes y no contamines tu al-
ma con majos pensamientos; asi, vendri sobre 1i la paz de Dios trayen-
do el amor.

45. Maltrata tu carne con ia abstinencia de alimentos y con la vigilia,
y dedicate sin pereza a la salmodia y a la oracién; asi vendra sobre ti la
santificacién de la templanza, trayendo el amor

13 ¢f 1e 23, 34,
1 cry cos, 4.
13¢f 1 Jn 4, 8
185 5 4.

17 502, 19,
Bor2eo7, 811
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46. Quien ha sido hecho digno del divino conocimiento y, median-
te el amor, ha adquirido su iluminacién, nunca se ve agitado por el es-
piritu de la vanagloria, mientras que es facilmente hecho presa de elia
quien atn no ha sido hecho digno de tal don. §i entonces aquél, en to-
das sus obras, mira a Dios como alguien que hace todo por &1, con la
ayuda de Dios huigd Fcilnente de la vanagloris,

47. Quien ne ha alcanzado todavia ¢l conocimiento divine que obra
por medio de la caridad, siente profundamente las obras que cumple
segln Dics; pero el que es digno de alcanzar este conocimiento, dice
en lo intimo de su corazdn las palabras que el patriarca Abrabam dijo
cuando se hizo digno de la divina manifestacion: “Yo soy polve y ceni-
7as,19

48. Quien teme al Seflor estd siempre unido a fa humildad y, por me-
dio de los pensamientos sugeridos por la humildad, Hega a la caridad
divina y a la accion de gracias. Bn efeclo se acuerda de su conducta pre-
cedente segin ¢l mundo, de sus mitliples fallas, de [as tentaciones ¢n
las que incurrid desde Ja juventud, v edmo €l Sefior o liberd de todo
est0,20 v 1o condujo desde la vida en las pasiones, a aquélia segiin Dios.
Y, junto con e femor, recibe también el don del amor, dando gracias
continuamente con gran humildad al benefactor y guia de nuesira vida.

49, No empantanes 1 intelecto dando cabida a pensamientos de
concupiscencia o de cdlera, pues, dejando de lado ia oracién pura, tu
espiritu caeria en la trampa de la acedia,

30, Bl intelecto deja de ado la sinceridad confiada respecto de Dios,
cada vez que se enlreligne en pensamientos malos o impuros.

51. Quien se deja guiar tontamente por las pasiones, cuando, movi-
do por la colera, se turba, se apura sin razén a huir de los hermanos.
Cuande, en cambio, se sienle acalorado por la concupiscencia, se arre-
pienle y corre de nueve hacia elles. El sabio, en cambio, se comporta
del modo opuesto en ambos casos: en la cdlera, rescindiendo las cau-
sas de su wrbacién, se libera de la tristeza respecto de los hermanos;
en Ja concupiscencia, contiene su impulso irracional y se abstiene de los
encuentros.

52. In el tiempo de las tentaciones, no ahandones tu monasterio, si-
1o soporta valerosamente las oleadas de los pensamientos, sobre todo
fas de los pensamienios de tristera o de acedia, Ast, al ser probado por

900 18 2
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divina dispensa mediante las uibulaciones, tendras firme la esperanza
en Dios.2! i, en cambio, lo abandonas, serds tachado de réprobo, flo-
jo e inestable.

33. 81 no quieres ser alejado del amor segiin Dios, no permitas que
el hermano se duerma entristecido contra ti, y t no le duermas entris-
tecido contra &l. Reconciliate con tu hermano, y después anda, ofréce-
le al Cristo, con conciencia pura, mediante la oracién asidua, el don el
amor 22 '

54. Si alguien posee todos los carismas del Espiritu, pero le fala ¢l
amor, no le es de ninguna utilidad, segan el divino Apoéstol, ;e cudnto
ceto debemos dar prueha para adquirirlor?3

55. Si “la caridad no hace mal al préjimo”, 2! quien envidia al herma-
no y se entristece por fa buena reputacion de que goza, y ensucia su fa-
ma con befas, o bien le tiende insidias con malicia, ;cdmo no va a re-
sultar extrano al amor y reo de la oterna condena?

56. St “la caridad es la ley en su plenitud”, 25 quien guarda rencor ai
hermano, trama engahos, v lo increpa, alegrindose de su caida, ;cHmMo
1o serd considerado inicuo y digno del castigo elerno?

57. El que habla mal del hermano y lo juzga, habla mal de la Ley y
juzga la Ley;26 puesto que a ley de Cristo es la caridad, ¢cdémo no va a
ser abandonado por el amor de Cristo y no se volverd causa, para si
mismo, del castigo eterno?

58. No prestes oido a la jengua del maldiciente y no hables al oldo
de quien le guste murmurar, diciendoe o escuchando con agrado algo
contra el projimo, para gue W& no seas aiejade del divino amor y seas
encontrado extrafio para la vida eterna.

39, No acojas palabras de ctitica contra tu padre, y no alientes a
quien lo deshonra para que el Sefior no se enoje contra tus obras y te
destruya de la Tierra de los vivos.?/

2 Cf2Coti, 7.
Zof Mus, 23y ss
231 co 13, 3
i 13000,

25 R 13, 10,

26 cp s,

7 of s s,
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(0. Cierra la boca a quien habla mal en tu oido, para no cometer jun-
to con é] un doble pecado, acostumbrindote ti también a una maia pa-
sidn, y no impidiendo al otro hablar mai del projimo.

61, “Pero yo os dige —dice el Sefior— amad a vuestros enemigos y
rogad por Jos que os persigan.”?8 Por qué dio estos preceptos? Para li-
herarte del odio, de la tristeza, de la ira, del rencor y para hacerte dig-
no del maximo bien, es decir, del perfecto amor que nadie puede tener
si no ama de ia misma manera a todos los hombres, a imitacion de Dios,
y “quiere que todos se salven y lleguen al conocimiento de la verdad™.2?

62. “Pero yo os digo: no resistais al mal; antes bien al que te abofe-
tee si te hiere en la mejilla derecha ofrécele también la otra; al que quie-
ra pleitear contigo para quilarte la tanica, déjale también el manto; y al
que te obligue a andar una milla, vete con él dos.” ;Por qué? Porque
quiere guardarte fibre de a ira, de la turbacién y de la tristeza y para
instruir al ofro con W paciencia y —como Padre bueno— conducir a
ambos hajo ¢l vugo del amor.

63. Una vez tomados de la pasidon por algin objeto, llevamos ¢n no-
solros su representacion pasional. Por tanto el que vence esas represen-
taciones pasionales, no tiene tampoco en cuenta los objetos de las que
aquétlas son imagen: puesto que la guerra contra la memoria de las co-
sas es tanto mas grave, cuanto es mds ficil pecar mentaimente que por
obra.

G4, Algunas de las pasiones pertenecen al cuerpo, otras al alma. Las
del cuerpo ticnen su incentivo en el cuerpo, las del alma en las cosas
exteriores. La caridad y la continencia separan a ambas: la primera, a las
del alma, la segunda a las del cuerpo.

65. Algunas pasiones se relacionan con la parte irascible del alma,
otras con la parte concupiscible. Las unas y las otras se ponen en mo-
vimiento por medio de los sentidos, pero se mueven cuando el alma se
encuentra fuera de la caridad y de la continencia.

66. Son mds dificiles de combatir las pasiones irascibles del alma que
las de la parte concupiscible. Por eso nos ha sido dado por Dios un re-
medio mas grande contra ellas: ¢l mandamiento del amor.

67, Todas las demds pasiones tocan s6lo la parie irascible det alma

Boas, g
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0 la parte concupiscible, o Ia racional, como ¢l olvido o la ignorancia,
Pero fa acedia, aduenindose de todas las potencias del alma, casi de un
solo golpe pone en movimiento todas ks pasiones, por esto es también
mds grave que las demds pasiones. Dice bien, entonces, el Sefior, que
nos ha dado el remedio contra ella: “Con vuestra perseverancia salva-
réis vuestras alimag.”31

68. No hieras nunca a ningGn hermano, sobre todo sin razén, para
que, al no soportar la tribulacion, no se vaya,3? pues asi, no t libra-
rias de la acusacion de la conciencia, que te traesia siempre (risieza en
el tiempo de la oracidn, v alejaria el intelecto de la familiaridad con
Dios.

69. No loleres sospechas ni personas que te induzean a escandalizar-
se contra otro. Porque quien de algiin modo se escandaliza por cosas
que se verifican por una eleccion voluntaria o no, ignora la via de la
paz que, mediante el amor, conduce al conocimiento de Dios a quienes
de El se han enamorado.

70. No posee todavia la caridad perfecta quien adn estd influencia-
do por los distintos juicios hurnanos, asi como amar a uno y odiar a
olro, por este o por aquel motivo, como también amar v odiar alterna-
livamenle al mismo por iguales motivos.

71. La caridad perfecta no separa la Gnica naturaleza de los hombres
seglin sus distintas disposiciones; sine que, mirando siempre la natura-
leza, ama igualmente a todos los hombres. A los virtuosos los ama co-
mo amigos; a los malos como enemigos, haciendo el bien y teniendo
paciencia, y soportando lo que viene de su parle, sin tener en cuenta ¢l
mal, %3 sino sufriendo por ellos, si se diera la ocasion, para hacerlos tam-
bién amigos, si fuera posible. Y si no fuese posible, no desmerece su
intima disposicidn, sine que muestra para todos ios hombres los frutos
de la caridad.

Por lo tanto, también nuestro Sefior y Dios, Jesucristo, mostrando su
amor hacia nosotros, ha sufrido por toda la humanidad y a todos igual-
mente fes ha dado la esperanza de la resurreccion, si bien cada uno se
hace digno por si mismo de la gloria o del castigo.

72, Quien no desprecia gioria y deshonor, riqueza v pobreza, placer
¥ tristeza. no ha adquirido la caridad perfecta. la caridad perfecta, en

31 )
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efeclo, no solo desprecia estas cosas, sine también esta misma vida tem-
poral v la muerte.

73. Escucha lo que dicen quienes han sido dignos de la caridad per-
fecta: “Quién nos separard del amor de Cristo? La uibulacién? (La an-
gustia? ;La persecucion?... ¢La desauder? jLos peligros? JLa espada? Co-
mo dice la Escritura: Por lu causa somos muertos todo el dia; iratados
como oveias destinadas al matadero. Pero en todo esto salimos vence-
dores gracias 2 Aquel que nos amd. Porque estoy seguro de que ni la
muerte, ni la vida, ni los angeles, ni los principados, ni lo presente, ni
jo futuro, ni las potestades, ni la aliura ni la profundidad, ni criatura al-
guna podrd separarnos del amor de Dios manifestado en Cristo Jests
nuestro Sefior” 34

74, Escucha mds de lo que dicen del amor al projfimo: “Digo la ver-
dad en Cristo, no miento —mi conciencia me lo atestigua en el Espir-
W Santo—, siento una gran tristeza y un dolor incesante en mi corazdén,
Pues desearfz ser yo mismo anatema (separado de Crista) por mis her-
manos, los de mi raza segan la carne, por los israelitas... ™% ¥ asi dicen
tamhbién Moisés3® y oros santos.

75. Quien no desprecia la gloria, los placeres y et amor por el dine-
ro, que hace crecer estas dos pasiones y es por ellas producido, no pue-
de evitar las ocasiones de colera. Y quien no las evita no puede tener
caridad perfecta.

76. La humildad y el sufrimiento liberan al hombre del pecado: la
primera evila las pasiones del alma, la segunda las del cuerpo. También
el bienaventurade David hizo eso, ya que ruega al Senor diciendo: "Ve
mi afliccidn v mi penas, quita todos mis pecados. ™7

77. Por medio de los mandamientos, €l Sefior vuelve impasibles a fos
que los practican, y por medio de Jas doctrinas divinas les concede la
iluminacion del conocimiento.

78. Todas estas doctrinas atafien a Dios o a las cosas —visibles ¢ in-
visibies-—, o bien a la Providencia y al juicio que se opera sobre ellas.

79. la limesna cura la paste irascible del alma, el ayuno extingue la
concupiscencia, la oracion purifica el intelecto y lo prepara para la con-
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templacion de los seres, En efecto, el Sehor nos ha dado los manda-
mientos en relacion con las potencias del alma.

80. “Aprended de mi —dice— que soy manso y humilde de cora-
z6n..."3 La mansedumbre custodia at dnimo imperturbado, la humildad
libera el intelecto de la arrogancia y de la vanagloria

81. Bl temor de Dios es doble: el primero es causado por las ame-
nazas del castigo, v por €l nacen ¢n nosotros la continencia, la esperan-
7a en Dios v la impasibilidad, de la que proviene ¢} amor. El segundo
estd unido al amor mismo, y suscita continuamente en el alma la pie-
dad reverencial, para que ésta, con la familiaridad producida por el
amor, no llegue a la falta de respete hacia Dios.

82, la caridad perfecta supera el primer temor del alma que ha
adquirido el amor, v ya no teme ¢l castigo.3? En cuante 4l segundo, en
cambio, siempre estd junto a la caridad, como se ha dicho. Al primer te-
mor se aplica ¢l dicho: *Por el temor del Sehor, cada uno se aleja del
mali® y “Principio del saber, el temor de Yahveh" Al segundo, en
cambio, esto otre: A quienes le temen no les falla nada. 42

83, “Mortificad vuesiros miembros lerrenos: fornicacion. impureza,
pasiones, malos deseos y codicia..."#2b Llamad “terra” al sentir de la
carne; “fornicacion” al pecado de obra; llamad “impureza” al consenti-
miento; “pasiones” a los pensamientos pasionales; “apetilo desordena-
do” a la simpie aceplacion del pensamiento de concupiscencia; Hamad
“codicia” a la materia que hace nacer y crecer la pasion, Todo esto el
divino Apostol ordend mortificar, en cuanto son miembros del sentir de
la carne.

g4, Primero la memoria leva el intelecto al pensamiento simple, des-
pués, al permanecer en éste, pone en mMovimiento la pasién que, si no
es destruida, inciina e intelecto hacia el consentimiento. Acaecido esto,
se llega al pecado de obra. Por eso, ¢l sapientisimo Apostol escribe a
los cristianos que provienen de gentles v les ordena destruir, ante to-
do, el acto pecamincso; luego, llega a la causa del pecado.
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Pero, como ha sido dicho, la causa del pecado es la codicia, que ha-
ce nacer y crecer la pasién. Aqui debe entenderse la gula, como madre
y nodriza de la fornicacion, En efecto, la codicia es mala no solo res-
pecto de las riquezas, sino tlambién de los alimentos. Comeo la continen-
cia es buena no sélo respecto de los alimentoes, sino también respecto
de fas riquezas.

85. Como un pajaro que tiene una pata atada, y si quiere volar, es
volteado por el hilo que o sujeta, asi también el intelecto que adn no
ha adquirido la impasibilidad y vuela hacia el conocimiento de las co-
sas celestes es tirado al suelo, tironeado por lag pasiones.

86, Cuando el intelecto se ha librade perfectamente de las pasiones,
entonces avanza sin volverse atrds hacia la contemplacion de los seres,
y s hacia el conocimiento de la Santa Trinidad.

87. Cuando el intelecto es puro, a medida de los conceptos de las
cosas, es inducido por ellos a ia contemplacién espiritual. Pero cuando
se vuelve impure por causa de la indelencia, se representa, aun de ma-
nera sencilia, los conceptos de las otras cosas, pero cuando acepta las
cosas humanas, pasa a los pensamientos torpes o malos,

£8. Cuando, en el tiempo de la oracién, ningn concepto del mun-
do perturhe el intelecto, entonces sabris que 10 no estds fuera de los
confines de la impasibilidad.

$9. Cuando ¢l alma empieza a tener percepcion de su propia salud,
comienza a ver de manera simple y sin turbarse las imagenes que sur-
gen en el sueho.

90. Como la belleza de las cosas visibles atrae al ojo sensible, asi el
conocimiento de tas cosas invisibles atrae hacia s al intelecto puro. Por
invisibles, entiendo las cosas incorpdreas.

O1. Es grande no sentir pasion por las cosas, pero mucho mas gran-
de es quedar impasibles frente a sus imdgenes. Por esto, la guerra que
nos entablan los demonios por medio de los pensamientos ¢s mas du-
ra que la que nos hacen por medio de las cosas.

92. El que ha profundizado las virtudes y se ha enriquecido por el
conocimiento, viendo ya claramente las cosas segln la naturaleza, hace
v considera todo segan la recta razon, sin desviasse en absoluto. En
efecto, nos volvemos virluosos o malos por ¢l uso racional o irracional
de fas cosas,

93, Flay senal de suma impasibilidad cuando fos conceptos de fas co-
sas simples suben al corazon. cuando el caerpo vela, o bien durante et
SUCHRO.
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94. El intelecto se libera de las pasiones mediante el cumplimiento
de los mandamientos; del concepto de las cosas, mediante la contem-
placién espiritual de las cosas visibles; de la contemplacion de las co-
sas visibles, mediante el conocimiento de las cosas invisibles; y de este
mismo conocimiento, mediante el conocimiente de la Santa Trinidad.

95, Como el Sol cuando surge ilumina el mundo y lo vemos a €l mis-
mo v a las cosas por €l iluminadas, asi también el Sol de justicia,® que
surge en el intelecto puro, se nos muestra a £l mismo v las razones de
todas las cosas que han sido y seran hechas por El.

06. No conocemos a Dios en su esencia, sino por sus grandes obras
y por su providencia para con los seres. A través de eslo, como en un
espejo, 4 comprendemos su infinita bondad, sabiduria y poder.4

97. El intelecto puro se encuenira en los conceptos simples de las
cosas humanas, en la contemplacion natural de las cosas visibles, o bien
de las cosas invisibles, o en la luz de la Sana Trinidad.

9%. El intelecto que ha llegade a la contemplacion de las cosas visi-
bles escruta sus razones naturales, o lo que las cosas significan, o bien
busca su misma causa.

90, Deteniéndose en Ia contemplacion de las cosas invisibles, el in-
telecto busca sus razones naturales, la causa de su origen, lo que se si-
gue de ellas vy cudles son su providencia y juicio.

100. Llegado hasta Dios, el intelecto busca primero, inflamado por el
deseo, las razones relativas a su esencia, pero no encuentra satisfaccion
en lo que él es en si: esto es, en efecto, imposible, y le es negado, por
igual, a toda naturaleza creada. Encuentra en cambio satisfaccién en lo
que se refiere a €l: entiendo por esto lo que tiene que ver con la eter-
nidad, el infinito, la inmensidad, la bondad, la sabiduifa, el poder que
crea, provee v juzga a los seres. Y esto es por &l pienamente compren-
sible: el infinito. Y el hecho mismo de no conocer nada es un conoci-
miento que trasciende ] intelecto, como han dicho los tedlogos Grego-
rio v Dionisio. 40
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SOBRE LA CARIDAD
SrGUNDA CENTURIA

1. Quien ama sinceramente a Dios, reza sin distraerse. Y el que re-
za sin distraerse, ama también sinceramente a Dios. Pero no reza sin dis-
traccion quien tiene el intelecto puesto en alguna cosa terrenal.

2. Bl intelecto que se detiene en alguna cosa sensible tiene, cierla-
mente, pasién por ella, por gjemplo, la concupiscencia, la tristeza, la ira
o el rencor. Y si no desprecia esa cosa, no puede librarse de tal pasion,

3. Las pasiones, aduefindose del intelecto, lo atan a las cosas mate-
riales y, cuando 1o han separado de Dios, hacen de todo para que se
ocupe de aquéllas. i amor de Dios, en cambio, una vez que se ha
aduenadoe del intelecto, o libera de fas ataduras, induciédolo a despre-
ciar, no s0lo las cosas sensibles, sino hasta nuestra propia vida tempo-
ral,

4. Obra de los mandamientos es volver simples los conceptos de las
cosas; de la lectura v de la contemplacion, volver al intelecto libre de la
materia y de la forma: de esto deriva el rezar sin distracciones.

3. No basta la via practica para que el intelecto sea completamente
liberado de las pasiones, de modo de poder rezar sin distracciones, si a
ella no siguen, también, distintas contemplaciones espirituales. La prac-
tica, en efecto, libera al intelecto sélo de la incontinencia y del odio,
mientras que las contemplaciones espirituales lo liberan también del ol-
vido v de la ignorancia: asi podrd rezar como se debe.

6. Dos son los estados supremos de Ja oracidn pura: uno es propio
de los hombres dedicados 2 ja prictica, el oo de los contemplativos.
£l primero nace en el alma por el temor de Dics v de la buena espe-
ranza; el otro, del eros divine v de la maxima purificacion. Sehales del
primer grado son ¢l recoger el intelecto de todos Tos conceptos prove-
nientes del mundo v, como st estuviera presente Dios -—coma de he-
cho lo esid— rezar sin distraccion ni estorbo.

Sobre la Caridad 67

Senales del segundo grado son aquellas en las que, en el impetu
mismo de la oracién, el intelecto es arrebatado por la luz divina e infi-
nita y no liene mds ninguna percepcion, ni de si mismo, ni de cualquier
otro ser, sino solamente de Aquel que —mediante el amor—- opera en
&l tamafo esplendor. Entonces, ocupindose de las razones respecto de
Dios, recibe puras y limpias las imagenes que le conciernen,

7. Nos adherimos totaimente 2 lo que amamos, y despreciamos lo
que nos obstaculiza con relacién al objeto amado, para no ser privados
de &l. Por tanto el que ama a Dios se entrega solicitamente a la oracion
pura vy aleja de si toda pasién que sea obstaculo para esto.

8. Quien rechaza a la madre de las pasiones, que es el amor propio,
con la ayuda de Dios, aleja también las otras, como la ira, la tristeza, el
rencor, y demds, Quien, en cambio, es dominado por la primera pasion,
es herido por las otras, aun sin quererlo. Y el amor propio es fa pasion
por ¢l cuerpo.

9, Los hombres se aman reciprocamente por fos siguienies cinco mo-
tivos, algunos loables, otros dignos de critica: es decir, por Dios, como
el virtuose que ama a todos v el hombre todavia no virtuoso que sin
embargo ama al virtuoso; por la naturaleza, como los padres aman a sus
hijos v son amados por ellos; por vanagloria, como el que es honrado
ama a quien lo honra; por amor al dinero, como quien ama al rico por
interés; por amor al placer, como ¢l que es sierve del vientre y de los
placeres sexuales. El primer motivo es loable; el segundo, indiferente;
los demds, reprochables.

10. Si odias a unos, para otros no tienes ni amor ni odio, a otros
amas pero con medida, y a otros amas ardientemente, debes reconocer
—por esta desigualdad— que estas lejos de la caridad perfecta que su-
pone que se ame igualmente a cada hombre.

11. “Apartate del mal y obra el bien”,! es decir, combate para mode-
rar las pasiones, v después sé sobrio, para que no aumenten. Y es mas:
combate para adquirir las virtudes, y después sé sobrio, para guardar-
las. Bsto es “trabajar y custodiar”.?

12. Aquellos que, con el permiso de Dios nos tientan, inflaman la
parte concupiscible del alma, turban la parte irascible, oscurecen la par-
te racional, llenan de dolores o nos quitan los bienes del cuerpo.

13, Los demoenios nos tientan directamente ¢ arman Contra nosoros
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a los que no temen ai Sefior, Nos tentan directamente cuando nos se-
paran de los hombres, como hicieron con el Sefor en el desierto;? por
medio de los hombres, cuando vivimos con ellos, como hicieron con el
Sefor por medio de los fariseos. Mas nosotros, mirando nuestro mode-
lo, los rechazaremos por ambas partes,

14. Cuando el intelecto empieza a progresar en el amor de Dios, ¢l
demonio de la blasfemia empiceza a tentarlo, y le sugiere tales pensa-
mientos como ningdn hombre puede imaginar, sino sélo el Diablo, su
artifice. Y esto lo hace debido a su propia naturaleza, por envidia al que
ama a Dios, para que @ste, lleno de desesperacion por haber tenido -
les pensamientos, no ose elevarse a Dios con la oracién acostumbrada,
Pero de esto el maldito no extrae ningan beneficio para su fin, al con-
trario, nos vuelve alin mis fuertes, En efecto, combatidos y combatien-
do, nos encontramos més sinceros y probados en el amor de Dios. “Su
espada {la def impio) entrard en su propio corazdn y sus arcos serin ro-
108,72

L3 Ll intelecto que se aplica a las cosas visibles, entiende las cosas
seglin Ja naturaleza, mediante la percepcion sensible, v no estd mal ni
el intelecto ni el entender segtn la nataraleza, ni las cosas, ni tal per-
cepcion: son en efecto obra de Dios. ;Dénde estd, entonces, ¢ mal? Evi-
dentemente, en la pasion unida al concepto segin la naturaleza, la cual,
sin embargo, puede no encontrarse en el uso de los conceptos, si el in-
telecto vigila.

16. La pasion es un movimiento contra la naturaleza del alma, en el
sentido de un afecto irracional o en el senzide de un odio sin discerni-
miento por alguien, ¢ por causs de algin objeto sensible, por ejemplo,
amor irracional por la comida, por la mujer, por las riquezas, por la glo-
ria pasajera ¢ por alguna otra cosa sensible, ¢ bien por causa de estas
cosas. Por odio sin discernimiento, como se ha dicho, por las cosas an-
tedichas ¢ conbr alguien por causa de éstas.

17. Es mas, o413 mal la evaluacion errdnea de los conceptos, a la cual
sigue el mal uso de fas cosas. Asi, en lo que concierne a la mujer, ia rec-
ta valoracion de la unidn conyugal le asigna como fin la procreacion de
los hijos. De esta forma, quien apunia al placer, yerra en la valoracion,
considerando bueno lo que no lo es. Este, por tanto, uniéndose a la mu-
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jer, comete un abuso. Lo mismo vale para las otras cosas y conceptos,

18. Cuando los demonios arrojan tu intelecto fuera de la templanza,
envolviéndole con pensamientos de fornicacién, di entonces con lagri-
mas al Soberano: “Avanzan contra mi, ya me cercan, me clavan sus 0jos
para lirarme al suelo.”® “TA eres un cobijo para mi, de la angustia me
guardas™’ y serds salvo.

19. El demonic de la fornicacion es pesado y ataca violentamente a
aquellos que luchan contra fa pasién, sobre tode cuando son negligen-
tes en su estilo de vida o en fos encuentros con mujeres. En efecto, en-
ganando a escondidas al intelecto con la blandura del placer, asalta des-
pués mediante el recuerdo al hesicasta, inflamando su cuerpo y presen-
tando al intelecto formas variadas. Lo atrae asi a consentir en el peca-
do. Si quieres que estas formas no se detengan en t, dedicate al ayuno,
al trabajo, a la vigilia y a la bella besiguia juntamente con la oracién asi-
dua.

20. Los que siempre buscan nuestra alma, la buscan por medio de
los pensamientos pasionales, para empujarla al pecado de pensamienio
o de obra. Cuando después encuentren que el intelecto no los acoge,
entonces “se avergonzardn y confundirdn.”® Pero al encontrarlo ocupa-
do en la contemplacién espiritual, se volveran de inmediato y serén
avergonzados profundamente 10

21. Le corresponde al didcono ungir el intelecto para los sagrados
combates y ahuyentar los pensamientos pasionales; al presbitero, ilumi-
nar con el conocimiento de los seres y hacer desaparecer ¢l conoci-
miento falso; al obispo, consagrar con el santo unglento del conoci-
miento y de la adoracién de la Sanifsima Trinidad.

22. Los demonios pierden vigor cuando, por medio de los manda-
mientos, las pasiones disminuyen en nosotros. Perecen por medio de Ja
impasibilidad y los hacen desaparecer del todo, porque no encuentran
va en el alma esas pasiones que les permitian estar alli para hacerles la
guerra. Parece &ste el sentido de “Mis enemigos retroceden, flaquean y
perecen delante de tu rostro 11
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23. Algunos se mantienen alejados de las pasiones por respeto Iu-
mano, olros por vanagloria, otros por conlinencia; ofros, en fin, son li-
berados de las pasiones mediante los divinos juicios. 12

24. Todas las palabras del Sefior contienen estas cuatro cosas: los
mandamientos, las doctrinas, las amenazas, las promesas. Por estas co-
sas soportamos todas las durezas de la vida, como ayunos, vigilias, dor-
mir en el suelo, fatigas v afanes en los varjos servicios, insuitos, desho-
nor, tormentos, muerte y cosas similares. En efecto, se ha dicho: “Las
palabras de tus labios he guardado por las sendas trazadas.”1?

25. La impasibilidad es consecuencia de la continencia. Y también
de la fe, del conocimiento. Y la impasibilidad genera el discernimiento;
el conccimiento, el amor hacia Dios.

26, Poniendo en accién la practica, el intelecto progresa en la pru-
dencia; poniendo en actividad la contemplacién, en el conocimiento.
Propio de la primera, en efecto, es conducir al que lucha al discerni-
miento de la virtud v de la malicia; de la segunda, guiar al que partici-
pa de ella hacia las razones relativas a las realidades corporeas e incor-
poreas. Pero el intelecto es digno de la gracia teoldgica séio cuando,
trascendidas todas las cosas antedichas con las alas del amor y arribado
2 la contemplacién, por medio del Espiritu, en cuanto le es posible al
intelecto humano escruta lo que es relativo a Dios.

27. Cuando debas eclogizar, no busques las razones que son pro-
pias de Dios en si mismo, porque nunca el intelecto humano fas encon-
trard, ni tampoco el intelecto de alglin otro que sea inferior a Dios. Pe-
ro, en lo posible, observa las razones alrededor de £l, como por ejem-
plo las relativas a la eternidad, a la infinitud y a la inmensidad, a la bon-
dad, a la sabiduria, y al poder que crea, provee y juzga a los seres. Es,
en efecto, gran teélogo entre los hombres el que, al menos en parte,
descubre las razones de estas cosas.

28. Poderoso es el hombre que une e} conocimiento a la accion. Con
el primero, en efecto, extingue Ia concupiscencia y aplaca i cHlera; con
la segunda da alas al intelecto y va hacia Iios.

29. Cuando el Sefior dice: “Yo y el Padre somos uno”, indica la iden-
lidad de i esencia. Y cuando dice: “Yo estoy en el Padre y el Padre es-
4 en mi” 13 manifiesta fa indivisibilidad de la hipdstasis. Los witels-

L2 Sop ~divinos juicios” esos castigos v sufrimienios con los que Dios corrige al hombre
durante su existencia werrenal, antes del juicio final,
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tas, 24 al separar al Hijo del Padre, caen en un precipicio. En efecto, si
dicen que el Hijo es coeterno con el Padre, perc Jo separan de Fl, es-
tan obligados a decir que no es engendrado por El y a caer en la afir-
macion de tres dioses y tres principios. O bien dicen que el Hijo es en-
gendrado por el Padre, pero, separindolo, estdn obligados a decir que
no es coeterno con ¢l Padre, v asi sujetan al tiempo al Dueno del los
tiempos.

Es necesario, en efecto, conservar ¢l Dios uno v confesar las tres hi-
postasis, como lo expresa el gran Gregorio,'® y cada una con su pro-
piedad. Las tres Personas distintas estdn unidas indivisiblemente, como
dice el mismo Gregorio, pero con sus diferencias. Extracrdinaria es, por
tanto, ia diferenciacién, como la unidn. Pueste que, jqué habria de ex-
traordinario si, como un hombre esid unido a otro v estd separado de
él, fuese también asi para ¢l Hijo con relacion al Padre?

30. Quien es perfecte en la caridad y ha llegado al vértice de la im-
pzxfaiiaiiidad‘ no conoce ninguna diferencia entre propio y extrano, fiel e
infiel, esclavo y libre, o directamente macho y hembra. Bs mds, habién-
dose vuelto superior a la tirania de las pasiones, mirando la Gnica naru-
raleza de los hombres, considera a 1odos de la misma manera y tiene fa
misia disposicion hacia todos. En él, en efecto, no hay griego ni judio,
ni macho ni hembra, ni esclavo ni libre, sino todo v en todos, Cristo.16

31. De las pasiones escondidas en el alma, fos demonios encuentran
las ocasiones para suscitar en nosolros los pensamientos pasionales.
Luego, con estos pensamientos combaten al intelecto y lo fuerzan a
consesttir en el pecado. Cuando lo consiguen, lo inducen al pecado de
pensamiento, y esto!’ lleva al intelecto, ahora aprisionado, a la accién.
Y después de ésta, ellos, que han devastado el aima con los pensamien-
tos, se van junto con ellos. En el intelecto queda solamente el simula-
cro del pecade, de lo que ¢f Sefior dice: “Cuando vedis la abominacicn
de la desolacién... en el Lugar Santo (¢l que lea entienda.. )"18

Porque lugar santo y templo de Dios es el intelecto del hombre, en
el que los demonios, después de haber devastado el alma mediante os
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pensamientos pasionales, han levantando el simulacro del pecado. Na-
die que haya leido la historia de Josél? puede poner en duda que las
cosas fueron historicamente asi. Pero algunos dicen que estas cosas su-
cederdn también en los tdempos del Anticristo.

32. Son tres las cosas que nos mueven hacia ef bien: las semillas na-
turales, las santas Potencias v 1a buena voluatad. Las semillas naturaies,
cuando hacemos a los hombres lo que queremos que elios nos hagan,??
o bien, al ver a alguien en la angustia 0 en la necesidad, tenemos com-
pasion de él, naturaimente. Las santas Potencias cuando, por ¢jemplo,
movidos hacia una cosa buena, encontramos una ayuda y logramos
cumplirla. La buena voluntad cuando, discerniendo el bien del mal, ele-
gimos el bien.

33, También son tres las cosas que nos mueven at mal: las pasiones,
los demonios y la mala veluntad. Las pasiones, cuando tenemos concu-
piscencia conira la razdn por alguna cosa, por ejemplo manjares fuera
de estacion o sin necesidad, o hien por una mujer, no con motivo de Ia
procreacion, y que no sea la mujer legitima; v ademés cuando nos eno-
jamos y entristecemos irazonablemente, por ejemplo contra el que nos
hubiera deshonrade o hecho dafio. Los demonios cuando, esperando el
momento oportuno mientras eslamos en negligencia, nos asalian de im-
proviso con gran violencia, excitando fas antedichas pasiones y otras si-
milares. La mala voluntad cuando, por eiemplo, aun conociendo ef bien,
elegimos el mal.

34. La impasibilidad v el conocimiento son consecuencia del esfuer-
zo en la virtud. Ellos nos traen el Reino de los Cielos, asi como las pa-
siones y la ignorancia nos traen el eterno castigo. Entonces, a quien bus-
ca esta merced por la gloria de los hombres y no por el bien en si, es-
ta dirigida la Escritura que dice: “Pedis y no recibis porque pedis mal.”21

35. Hay muchas obras de los hombres que por naturaleza son bue-
nas, pero que cesan de serlo por alguna causa; por e¢jemplo, ayunc y
vigilia, oracién v salmodia, limosna y hospitalidad, por naturaleza son
obras huenas, pero ya no son tales cuando se hacen por vanagioria.

36. De todo lo que hacemos, Dios busca la intencidn: si ha sido he-
cho por El o por otro motivo.

19 ge trata del historiadar hebreo Flavio Josefo (siglo 1),

20 ¢f, Lo 6, 31: semillas nanirales: iendencias innatis que tenen capacidad de desarrollo
precisamente como la semilla, Dicha terminologia, asumida por los Padres, es de origen
CSLOICO.

s 4, 3,
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37. Cuando oyes la Escritura que dice “Que 10 al hombre pagas con
arreglo a sus obras”™, 22 no significa que Dios retribuye las obras que no
estdn hechas con recta intencidn aunque parezcan buenas, sino mas
bien, evidentemenie, que Dios retribuye aquellas que han sido cumpii-
das con recta intencion. El juicio de Dios no mira las cosas que se ha-
cen, sino la inlencidén.

38. El demonic de la soberbia tiene una doble malicia: convence al
monje de atribuir las buenas obras a si mismo y no a Dios, que distri-
buye el bien v ayuda a su cumplimiento; o bien, si uno no se deja con-
vencer de aquello, lo empuja a despreciar a los hermanos monjes, aun
un poco imperfectos. Pero quien soporta esta operacion del Demonio
ignora que éste husca convencerlo de negar la ayuda de Dios. Porque,
si desprecia a aquéiles como incapaces de cumplir el bien, queda claro
que &l se presenta como quien ha conseguido en cambio cumplirlo con
sus propias fuerzas; pero esto es imposible, porque el Sehor ha dicho:
“Separados de mi nada podéis hacer.”?? En efecto, nuestra debilidad, si
bien inclinada al bien, no puede cumplirto sin Aguel que lo derrama ge-
nerosamente.

39, Quien ha conocido la debilidad de la nawraleza humana, ha ex-
perimentado también es divino poder. Esle habiendo, por medio de
ella, hecho el bien en algunas cosas v en otras esforzado en cumplirle,
no desprecia a ningGn hombre. Sahe, en efecto, que como Dios ha ve-
nido en su ayuda y lo ha liberado de muchas y terribles pasiones, as
tamhién tiene el poder de ayudar a todos, cuando quiere, y especial-
mente a los que combaten por Bl, aunque, conforme a algunos juicios
suyos, no libera a todos de las pasiones de una sola vez, sine qgue, cual
médico bueno y amigo de los hombres, sana a su debido tiempo a to-
dos los que se empedan.

40. Cuando las pasiones estdn inaclivas sobreviene la soberbia si las
causas son eliminadas o los demonios se retiran subrepticiamente.

41. Casi todos Ios pecados se cumplen por el placer v se destruyen
mediante sufrimientos y tristezas, ¢ voluntariamente por medio de la pe-
nitencia, o bien por algln evento que se verifica por alguna disposicion
providencial. “Si nos juzgdsemos a nosowos mismos, no seriamos casti-
gados. Mas al ser castigados somos corregidos por el Sefor, para que
no seamos condenados con ¢l mundo. "

22 541 61, 13,
3 Jn 15, 8.
2 Co 11, 31 v ss.
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42. Cuando te lega inesperada una tentacion, no acuses a aquel por
medio del cual sucede, sino busca por qué ello ocurre, v te corregirds.
Porque, por su causa o por causa de otro, 10 debes beber el ajenio de
fos juicios de Dios.

43, Dado que te inclinas al mal, no rechaces el padecimiento, para
que, humillado por éste, vomites ka soberbia.

44. Algunas tentaciones otorgan placeres a los hombres; otras, en
cambio, tristezas; otras, dolores corporales. El Médico de ias almas, por
medio de sus juicios, aplica el remedio correspondiente a la causa de
las pasiones, que estd en el alma.

45, Los asalios de las tentaciones conllevan, para algunos, la desiruc-
cidn de los pecados ya cometidos; para otros la de los pecados que es-
tan por hacer; exceplo esas tentaciones que vienen como prueba, como
le ocurrio a Job.

46. ¥l sabio, considerando el valor sanador de los juicios divinos, so-
porta con gratitud las desgracias que le acaccen por cfecto de ellos, y
no atribuye su causa a ningGn otro, fuera de sus propios pecados.

El tonto, en cambio, ignorando la sapientisima providencia de Dios,
cuando peca v es corregido, juzga responsables de sus males a Dios o
la hombres.

47. Hay cosas que detienen las pasiones y no permiten que aumen-
ter; v otras que las hacen disminuir. Por ejemple, ¢l ayuno, la fatiga y
la vigilia, no permiten crecer la concupiscencia; la soledad, ja contem-
placién, la oracion y el divino eres, 12 hacen disminuir hasta destrairla
totalmente. Asi también, en ¢l caso de la ira: por ejemplo, la longanimi-
dad, la ausencia de rencor y la mansedumbre la detienen vy no le per-
miten crecer; el amor, Ia limosna y la bondad la hacen disminuir.

48, Para aquel que siempre tene el intelecto dirigido a Dios, tam-
bién la concupiscencia crece sin medidz en el divine eros, v oda la po-
tencia irascible se dirige al amor divino. De este modo, por la larga par-
ticipacion en el divino fulgor, une, vuelto luminoso v habiendo reduci-
do dentro de s la parte pasional, se ha dirigido, como se dijo, al divi-
no, incomprensible eros y al amor incesante, transfiriende [a la concu-
piscencial por completo, desde las cosas terrestres a las divinas.

49, Quien no envidia. no se encja. no guarda rencor hacia quien lo
ha enmistecido, todavia aun no posee omhnente ¢ wnor hacia @1 Asf
aungue no ame, pucde no devolver mal por mal a causa del manda-
miento. Pero, por cierto, no pucde develver libremente bien por mal

5 ¢ m 12 0-
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En efecto, hacer el bien de corazén a quienes nos odian?® es propio sé-
lo del amor espiritual.

50. Quien no ama a alguien, no necesariamente lo odia, y, por otra
parte, quien no odia, no por esto ama. Pero puede encontrarse en una
situacion intermedia, es decir, ni odiar, ni amar. En efecto, sdlo pueden
hacer crecer en nosotros la disposicidén al amor, las cinco maneras ex-
puestas en el capitulo noveno de esta centuria: los loables, los indife-
rentes, los reprochables.

51, Cuando veas que t intelecto se ocupa con gusto de las cosas
materiales, v se entretiene en conceplos que las representan, sabras que
{6 amas estas cosas més que a Dios. “Donde estd i tesoro —dice el Se-
fior— alli estara también W corazon.”?

52. ¥l intelecto que estd unido a Dios y se entretiene con €l median-
te Ja oracién y el amor, se vuelve sabio, bueno, poderoso, amante de
los hombres, misericordioso, longanimo; resumiendo, Hleva en si casi to-
das las virtudes divinas. Pero si se separa de ¢l se vuelve bestial, por-
que se ha hecho amante del placer, o bien salvaje, porque combate a
los hombres.

53, En las Escrifuras se llama “mundo” a las cosas materiales; son,
por tanto, “mundanos” quienes ocupan su inlelecto en estas cosas. Pa-
ra ellos dicen las Escrituras con mucha severidad: “No améis al mundo,
ni lo que hay en el mundo... Puesto que todo lo que hay en el mundo
—la concupiscencia de la camne, la concupiscencia de los 0jos y la jac-
tancia de las riquezas— no viene de Dios, sino del mundo”, 28 v el tex-
10 sigue.

54, Monje es aquel que ha separado el intelecto de las cosas mate-

 riales y queda constantemente pendiente de Dios mediante la continen-

cia, la caridad, la salmodia y la oracion.

55. Espiritualmente, “criador de ganado” es quien se dedica a la
practica. “Rebafios” pueden considerarse las buenas acciones morales.
Por esto Jacob decia: “Criadores de ganado son tus siervos."3 “Pastor
de ovejas” es, en cambio, el gnostico.?) “Ovejas” se pueden considerar

26 ¢of, Mt 3, 44.
T M6, 2t

B 215y s,
B0 ¢ Gin 46, 3.

3 nastico: de (ypemong), conocimicnio: signilica literalmente “quien conoce”. B ermineg,
que ne tiene agui ninguna relacion con da hereiia “pnosticn”. es frecuentemente usitdo on
fox eseritos de Maximo como sinomimo de Tcontemplative”
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los pensamizntos que ¢l intelecto conduce a pastar sobre los montes de
las contemplaciones. Por esto “lodo pastor de ovejas es abominacion
para los egipcios™, ! es decir para las potencias adversas,

56. El intelecto vicioso, cuando el cuerpo se inclina por medio de los
sentidos a las propias concupiscencias v a los placeres, lo sigue y con-
stente sus fanlasias y sus impulsos. Bl intelecto virtuoso, en cambio, es
continente y se cuida de las fantasias y de los impulsos pasionales, vy
mis bien se dedica pacienlemente a mejorar estos movimientos del
cuerpo.

57. Algunas virtudes son del cuerpo, otras del alma. Son del cuerpo,
por gjemplo, ¢l ayuno, Ja vigilia, ¢l dormir en el suclo, el servicio, el ra-
irajo manual pam ne ser una carga o para dar los frutos a los demas,3?
cle. Son virtudes del alma, en cambio, el amor, la generosidad, Ja man-
sedumbre, la conlinencia, la oracién, 33 ete. Si entonces, por alguna ne-
cesidad o estado del cuerpo, como enfermedad o algo similar, nos pasa
que no podamos poner en pracica las susodichas virtudes comporales,
el Sefor nos exime porque conoce los motivos. Pero si no practicamos
las del alma, no tenemos ningumna justificacion. porque ésas no estan su-
jelas a la necesidad.

58. Ll amor hacia Dios induce al que pasticipa de él, a despreciar to-
do placer pasajero y toda fatiga v uisteza. Te pueden convencer 1os san-
tos que han sufrido por Cristo.

59. Librate del amor propie, padre de 1ode mal, que es el amor irra-
cional del cuerpo. De €] nacen, sin duda, [os primeros tres pensamien-
t0s pasionales fundamentales y locos: el de la gula, el del amor al dine-
ro vy ¢l de la vanagloria, De ellos nace toda la serie de males. Hace fal-
ta, entonces, vigilar el amor propio con (oda la atencidn necesaria y
combalirlo con mucha sobriedad. Una vez que haya sido eliminado, con
&l son eliminados también todos los pensamientos que de él derivan.

60. La pasidn del amor propio sugiere al monje tener compasién por
el cuerpo vy no tomar mis comida de Ja debida para la administracion y
gobierno de st mismo; para que, reshalando poco a poco, caiga en el
foso del amor al placer. Al hombre de mundo le insinda cuidar la car-
ne por la concupiscencia. 34

S on o, 3

BLCE T 209 v BC 4L 28,
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01. Dicen que se logra el estado mis alto de la oracion cuando el in-
telecto sale de la carne v del mundo inmaterial y durante la oracidn se
halla libre de formas. Quien conserva intacto este estado, ora de verdad
incensanlemenie.??

62. Tal como el cuerpo, al morir, se separa de todas las cosas del
mundo, asi también el alma, al ejercitarse en el grado mis alto de la ora-
cidn y morir, se separa de todos los conceptos de la realidad mundana.
Pero si no muere con este tipo de muerte, no puede encontrarse con
Dios y vivir con El

03. {Que nadie te engafe, oh moenje, haciéndote creer que puedes
salvarte si sirves al placer y a la vanagiorial

64. Tal como el cuerpo peca medianie las cosas vy tiene la virtud  cor-
poral para educarse en la templanza, asf también el intelecto peca me-
diante los conceplos pasionales y tiene, también, la virtuad del alma pa-
ra educarse en a templanza, mirando las cosas con pureza y sin pasion.

05. Asi como las noches suceden a los dias y los inviernos a los ve-
ranos, asi tristezas v dolores siguen a vanagloria v placer, en e} tiempo
presente como en el futuro.

60. El que ha pecado no podrd huir del juicio fuaro, sin que tenga,
aqui, penas voluntarias o desgracias no buscadas,

~ 67, Por cinco motivos, dicen, Dios permile que nosoiros SCeAmos
combatides por los demonios. El primero es para que, combatidos y
combatiendo, leguemos al discernimiento de la virud y del vicio. El se-
gundo, para que, una vez que estemos en posesion de la virtud al pre-
cio de uchas y fatigas, la mantengamos firme e irremovible. El tercero,
para que, progresando en la virtud, no nos exaltemos sino que apren-
damos a ser humildes. El cuarto para que, al haber experimentado el
mal, lo odiemos con odio perfecto.30 Bl quinto, sobre todo para que,
vuelios impasibles, no olvidemos nuestra debilidad, ni el poder de
Aquel gue nos ha ayudado.

68. Asi como ¢l intelecto del hambriento se imagina el pan, y el del
sediento el agua, asi el del goloso variedad de manjares, v ¢l del aman-
te det placer, figuras de mujeres; y ¢l vanaglorioso, los honores que vie-
nen de los hombres; ef del amante del dinero, las ganancias; el del que
guarda rencor, la venganza contra quien lo ha entristecido: el del envi-
dioso,_ei mal del que envidiz, v 1o mismo para las otras pasiones; el in-

Bt e s o,

36 ¢ sal 138 20,
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telecto, agitado por las pasiones, recibe los conceptos pasionales, ya sea
cuando ¢ cuerpo vigila, ya sea durante el sueno.

69. Cuando crece la concupiscencia, el intelecto se imagina, en el
sueho, los obietos que producen los placeres. Cuando crece la irascibi-
lidad, ve las cosas que infunden temor. Son los demonios impuros que
hacen crecer las pasiones, tomando como celaboradora nuestra negli-
gencia v excitdndolas. Los sanlos angeles, en cambio, las disminuyen,
encaminandonos a la actuacion de las virtudes.

70. Cuando la parte concupiscible del alma es excitada a menudo,
se establece en el alma un habito invencible de amor al placer. Y la par-
te irascible, turbada continuamente, hace al intelecto medroso y vil. Se
cura la primera con el gjercicio asiduo del ayuno, de la vigilia y de la
oracion; y la segunda, con la bondad, el amor por los hombres, ia cari-
dad y la misericordia.

71. Los demonios nos combaten mediante las cosas o mediante los
conceptos pasionales relativos a las cosas. Mediante las cosas combaten
los que viven entre ellas. Mediante tos conceplos los que estan separa-
dos de las cosas.

72. Tanto mds facil es pecar con el pensamiento, cuanto mas grave
es la lucha con los conceptos que la lucha con las cosas.

73, Las cosas estan fuera del intelecto, mientras que sus conceptos
estan dentro de €l Es, por lo tanto, propio del intelecto usarlas bien o
mal. En consecuencia, el abuso de las cosas sigue al uso errado de los
CONCEPLOS.

74. Bl intelecto recibe los conceptos pasionales por estas tres vias: La
percepcion sensible, la constitucion del cuerpo, la memoria. La percep-
cion sensible, cuando las cosas para las que tenemos pasiones, acercin-
dose a ella, encaminan el intelecto hacia pensamientos pasionales. La
constitucion del cuerpo, cuando ésta, alterada por ua tenor de vida de-
sarreglado, por una operaciéon de los demonics o por alguna enferme-
dad, de nuevo inclina al intelecto hacia pensamientos pasionales o con-
tia la Providencia. La memoria, cuando ésta nos representa los concep-
tos de las cosas que han sido objeto de pasion por parle nuestra y en-
camina, también ella, el intelecto hacia pensamientos pasionales.

75 De las cosas que Dios nos ha dado para nuestro uso, algunas se
encuentran en el alma, otras en et cuerpo, o alrededor dei cuerpo. Por
ciemplo, se encuentran en ¢l alima sus polendias; en el cuerpo, los or-
eanos de Jos sentidos vy los otros miembros; alrededor del cuerpo, co-
mida, posesiones, rigquezas, cte, T uso bueno o malo de estas cosas o
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de sus cualidades accidentales mostrard si somos virluosos o viciosos.

76. 1as cualidades accidentales de las cosas pertenecen o a lo que
estz en el alma, o a lo que estd en ¢l cuerpo, o a lo que estd alrededor
del cuerpo. En el alma, por ejemplo: conocimiento e ignorancia, olvido
y recuerdo, amor y odio, tristeza v gozo, etc, En el cuerpo, placer y pe-
na, sensibilidad ¢ insensibilidad, salud y enfermedad, vida y muerte, y
similares. Alrededor del cuerpo, fecundidad v esterilidad, riqueza y [;o-
breza, gloria y deshonor, elc. De dichas cualidades, algunas son consi-
d’eradas por los hombres bienes, otras males. Ninguna de ellas de por
st es un mal, sine que, seglin su uso, se convierten en buenas o malas,

' 77. El conocimiento es bueno por naturaleza, asi también la salud, y
sin embargo muchos han sacado mas provecho de lo contrario. Para i’os
viciosos, el conocimiento no contribuye al bien, aunque, como se ha di-
cho, por naturaleza es bueno; asi tampoco la salud, la riqueza, el gozo
porque ¢llos no lo usan con provecho. A ellos conviene entonces Ic;
opuesto, por lo @anto tampocs esto es un mal en si mismo, aunque pa-
receria serlo.

78. No abuses de los conceptos, si no quieres abusar de las cosas, Si
uno ne peca antes con el pensamienio, no pecard nunca en obras,

' 79. Imagen del hombre terrestre son los vicios capitales, como estul-

ticia, vileza, desenfreno, injusticia; imagen del hombre celestial, fas vir-
tudes capitales:®” prudencia, fortaleza, templanza, iusticia. 3% Pero, “co-
ino'hlenséas llevado la imagen del terrenal, levaremos también la d;al cen
estial”.

80. Si quieres encontrar ¢l camino gue conduce a la vida, 40 bascala
—y alli la encontraras— en esa via que dice: Yo soy el camino, la puer-
;a, la verdad y la vida.41 Pero bascala con gran ahinco, “porqi:e poces
son los que la encuentran” %2 y no ocurra que 10, excluido de los po-
Cos, le encuentres entre los muchos,

37 ) .
Capitales: es decir, son caput, erigen de las otras. En griego (yeviead), it “generales”
e las que derivan las “purticulares™ ‘
%Olyséz'vese la neta trasposicion cristiang lentr A rfa Dibli
ot SpOsic stiana —entro de la categoria biblica del hombre e-
enal y del hombre celestial— de la conockiisima docirina estoica sobre os vicios y as
vitudes (para las cuatro virudes capitales o generales.
35 o s, 40,
Woran 4
Al ooy -
Cljn 1007y 14, 6
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§1. Por estos cinco motives el alma se contiene de pecar: por el te-
mor a los hombres, por temor al juicio, por la retribucién futura, por el
amor a Dios, o bien, al fin, por el armrepentimiento de la conciencia.

82. Algunos dicen que no existirfa el mal en Jos seres, si no hubiera
olro poder que nos arrastrara a él; pero €sta no es olra cosa que la ne-
gligencia en las operaciones segin la naturaleza del intelecto. Por tan-
to, los que se aplican hacen siempre el bien y nunca el mal. i 10 tam-
bién o quieres, aleja la negligencia, y junte a ella también hards desa-
parecer la malicia que es el uso errado de jos conceptos, al que sigue
el abuso de las cosas.

83. Pertenece a la naturaleza de nuestra parte racional, tanto sujetar-
se a la Palabra divina, como gebernar nuesira parte irracional. Este or-
den debe ser respetado en todo v asi el mal no estard en los seres, ni
se encontrard lo que hacia él arrastra.

84. Los pensamientos son simples o compuestos. Son simples ague-
llos sin pasion; compuestos, los pasionales, en cuanto estin formados
por pasion y concepto. Estando asi las cosas, es posible ver como mu-
chos pensamientos simples siguen a otros compuestos, cuando empie-
zan a moverse hacia ¢l pecado de pensamiento. Por ejemplo, a propo-
site del dinero: sube a la memoria de algune un pensamiento pasional
respecto del dinero, v lo empuja mentalmente at hurto, y cumple €l pe-
cado intelectual.

Después, al recuerdo del dinero, sigue el recuerdo de la bolsa, de la
caja, de la habitacion, v asi sucesivamente. El recuesdo del dinere es
campuesto (porque comprende la pasion), mientras que los de la caja,
de la bolsa, etc. son simples. El intelecto no tenia pasion respecto de
ellos. Para todos los pensamientos ocurre lo mismo: por la vanagloria,
por la mujer y todos los demas. Porque no todos los pensamienios que
siguen a un pensamiento pasional son pasionales, como hemos demos-
tradio.

Por eso podemos conocer cudles son los conceplos pasionales, y
cudles los demas.

85. Algunos dicen que los demonios, prendiéndose durante el sue-
fio de las partes genitales del cuerpo, incitan a la pasién de la fornica-
cion, Luege, la pasion, una vez que se ha puesto en movimiento, lleva
al intelecto, por medio de la memoria, s forma de la mujer. Otros di-
cen, en cambio, que éstos se presentan al intelecta con aspecto de mu-
jer v, prendiéndose de Jas partes genitales del cuerpo, mueven el ape-
tito v asi nacen las fantasias. Owros dicen que la pasion dominante en el
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demonio que se acerca, mueve la pasidn y asi el alma se dedica a los
pensamientos, alrayendo las formas mediante la memoria.

Y asi para las otras representaciones pasionaies: unos dicen ocurrir
de este modo, otros de otro. Y sin embargo, en ningunc de los modos
antedichos los demonies pueden poner en movimiento una pasion
cualquiera, ni cuandoe el cuerpo estd despierto, ni durante el suefo, si
estan presentes en el alma amor v continencia.

86. Los mandamientos de la Ley deben ser observados, algunos con
el cuerpo y el espiritu, otros solamente con el espiritu. Por ejemplo: No
cometerds adulterio, no matards, no hurtaris 93 v similares, deben ob-
servarse tanto con el cuerpo como con el espiritu, con el espiritu ade-
mas, de triple manera. En cambio, la circuncisién, 4 la observancia del
sabado,?> la inmolacién del cordero, comer los acimos con las yerbas
amargas? v similares, deben observarse sélo espiritualmente.

87. Tres son los estados morales mas comunes entre fos monjes: el
primere consisie ¢n no pecar nunca con la accidn; el segundo, en no
retener en el alma los pensamientos pasicnales; el tercero en ver men-
talimente sin pasion las formas de las mujeres y de aquellos que los han
ofendido.

88. Pobre es aguel que ha renunciado a todos sus bienes v que no
posee absolutamente nada sobre la Tierra, salvo el cuerpo v que, tam-
bién con éste, ha roto toda relacion, confiando el cuidado de st mismo
a Dios y a los hombres pios.

89, Entre los que poseen, algunos poseen sin pasién y, por tanto, si
se ven privados de sus bienes, no se entristecen, como los que acepta-
ron con gozo ser despojados de ellos. 47 Otros en cambio poseen de for-
ma pasional, y por lo tanto devienen tristes con la sola perspectiva de
ser privados de sus hienes, como el rico del Evangelio, que se fiie en-
tristecidoy® y si después son, efectivamente, privados de ellos, se en-
tristecen hasta morir. La privacién, entonces, revela la disposicién de
dnimo de quien estd en la pasion v de guien no lo esta.

90. Los demonics combalen a quienes han alcanzado el 4pice de la
Oracion, para que ne reciban de modo simple los conceptos relativos a

45 cf. gy 20,13y ss.
¢t Ga 1, 0.
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las cosas sensibles; 2 quienes se dedican al conocimiento, para que se
detengan en ellos los pensamientos pasionales; a quienes luchan en la
priciica, para inducirlos a pecar en las obras. Esos maldites combaten a
todos, de todas Ias formas posibles, para separar a los hombres de Dios.

91. A quienes la divina Providencia, en el {ranscurso de esta vida,
ejercita en la piedad, son probados por estas tres tentaciones: con el
don de cosas agradables, como salud, belleza, fecundidad, riquezas,
gloria y similares; o hien al sobrevenirles cosas pencsas, como privacion
de hijos, de riquezas, de glorfa; o bien con cosas referidas al cuerpo, co-
mo enfermedades, tormentos y similares. A los primeros, el Sefior les di-
ce: Cualquiera de vosotros que ne renuncie a todos sus bienes, no pue-
de ser discipulo mio? A los segundos y a los terceros: “Con vuesta
perseverancia salvaréis vuestras almas, ™0

92. Dicen que son cuatro las cosas que alteran la constitucion del
cuerpo y con esto preporcienan al intelecto pensamientos, sean pasio-
nales, o libres de pasiones; s decir, fos dngeles, los demonios, el <lima
y ¢l tenor de vida, con la calidad de los manjares v su exceso o defec-
to. Sin contar las alteraciones que se producen en el alma a través de la
memoria, el oido y la vista, porque ¢l alma es [a primera en acusar €l
efecto de las penas o de las alegrias que le sobrevienen. Est, cuando
experimenta tales cosas, altera la constitucién del cuerpo, y asi modifi-
cada por las cosas antedichas, lleva pensamientos al intelecio.

93, Muerte es la separacién de Dios, y “aguiién de la muerte, el pe-
cado™. 3! Adan, al recibir esto, fue expulsade al mismo tempo del arbol
de la vida y del paraiso:3? y a esto siguid necesariamente la muerte del
cuerpo. '

Vida, en cambio, es aquel que ha dicho: “Yo soy la vida”.53 El, mu-
riendo, ha vuelto a traer a la vida a aquel que estaba muerto,

94. Quien escribe algo, lo hace para luego recordarlo, por alguna
venizja, por ambas cosas en dafo de alguno, por ostentacidon o por ne-
cesidad.

I

95, “Lugar de pastos” es la virtud practica; “agua que restaura™ es

el conocimiento de ias criaturas.

A9 Cf Lo 14, 33,
ST ye 21,19

511 Co 15,56
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96. “Vaile tenebroso” es la vida humana. $i uno esta con Dios y Dios
con €l, claramente puede decir: “Aunque pase por el valle tenebroso
ningn mal temeré, porque 4 estas conmigo,”®

97. El intelecto puro ve todas las cosas rectas; una palabra experta
representa vividamente las cosas vistas. Un oido nitido las acoge. Pero
quien estd privado de estas tres facultades, echa la culpa al que ha ha-
blado.

98. Estd con Dios quien conoce a la Santisima Trinidad y su creacién
y providencia, y ha adquirido la impasibilidad de la parte pasional del
alma,

99. Dicen que la “vara” significa ¢l juicio de Dios, y el “cayado”, su
providencia. El que tiene conocimiento de estas cosas puede decir: “Tu
vara y tu cayado, ellos me sosiegan”. 5%

106. Cuando el intelecto se ha despojado de las pasiones v resplan-
dece por la contemplacion de los seres. entonces puede llegar a estar
con Dios y rezar como se debe,

5% Sal 2

f

56 Sat 2
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SOBRE 1A CARIDAD
TeRCERA CENTURIA

1. El uso racional de los conceplos v de las cosas produce templan-
za y conocimiento; el irracional, desenfreno, odio e ignorancia,

2. “Tq preparas ante mi una mesa..."" Aqui “mesa” significa la virtud
praciica; ésta, en efecio, ha sido preparada por el Cristo frente a guie-
nes nos afligen. Tl “éleo” que unge al intelecto es a contemplacion de
las criaturas. El “caliz” de Dios, es €l conocimiento de Dios. Su miseri-
cordia, su Verbo y Dios. El, en efeclo, con su encarnacion nos persigue
todos los-dias, hasta aleanzar a 1odos los que se deban salvar, como Pa-
blo.? La “casa” es el Reino en el que todos los santos serdn reintegra-
dos,® y el “largo de los dias” significa la vida eterna.

3. Los vicios nos sobrevienen en la medida en que abusamos <de las
potencias del alma, es decir de la parte concupiscible, irascible y racio-
nal. Abuso de la polencia racional son la ignorancia vy la necedad. El de
la parte irascible v concupiscible, el odio v el desenfreno. Uso de ellas
son en cambio conccimiente y prudencia, amor v templanza, Si es asi,
ninguna de las cosas creadas por Dios y que existe es mala,

4. No es mala la comida, sino la glotoneria; ni la procreacion de los
hijos, sino la fornicacién; ni las riquezas, sino el amor al dinero; ni la
gloria, sino la vanagloria. 3i es asi, nada en los seres es malo, sino el
abuso, que se verifica por efecto de ia negligencia del intelecto en cul-
tivar la naturaleza,

5. El bienaventurado Dionisio? dice que el mal en los demonios es
éste: jra irracional, concupiscencia torpe, fantasia desconsiderada. Aho-
ra bien, irracionalidad, estulticia, desconsideracion, son para los seres

Dsal 22,5,

Yo e

- CE Flp 3,12

3 Reintegridos: devaettos o ke plenitud de vida conforme al diseno primordinl de Dios.

VCE Nombres dicinos. en Dionisio Arcopagita, op. cit.
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racionales privacidn de la razén, del intelecto v de la circunspeccion.
Pero la privacion es posterior a la posesion: ha habido entonces un mo-
mento en el que habia en ellos razén, intelecto y piadosa circunspec-
cidn. Si es asi, tampoco los demonios son malos por naturaleza, sino
que se han vuelto tales por el abuso de las potencias naturales.

6. Entre las pasiones, algunas producen desenfreno, otras odio y
olras los dos.

7. La locuacidad y el comer cosas golosamente son motivos de de-
senfreno. El amor por el dinero y la vanagloria, lo son de odio hacia el
projimoe. El amor propio, padre de estos males, es causa de ambos.

8. Amor propio es el afecto pasional e irracional respecto det cuer-
po: a ésle se¢ oponen amor y continencia. El que tiene amor propio es
claro que tiene todas las pasiones.

9, “Nadie aborrecid jamas su propia carne™ dice el apéstol Pablo;
pero ciertamente la trata con dureza y la reduce a la esclavitad,® al no
concederle nada mas que el alimento y los vestidos,” v de ambas cosas,
nada mas que o necesario para vivir

Asi, pues, se ama la carne sin pasiones, se la nutre como sierva de
las cosas divinas v se la conforta® con sélo aguellas cosas que suplen
su indigencia.

10. Cuando amamos a alguien, nos cuidamos de servirlo en todo. Si
alguien ama a Dios, se cuida también de hacer en todo lo que a El le
agrada;? si, en cambio, ama la carne, hace Jo que la deleita.

11. A Dios le gustan amor, templanza, contemplacién y oracidn. A la
carne, en cambio, gula, desenfreno, vy aquello que la acrecienta. Por
eso, “los que estan en la carne no pueden agradar a Dios.’ Pero los
que son de Cristo han crucificado la carne con sus pasiones y concu-
piscencias. M

12, 8i el intelecto se¢ vuelve hacia Dios, tiene el cuerpo como un es-
clavo, y no le concede nada mis que lo necesario para la vida. Si en

5 grs, 29,
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cambio se dirige hacia la carne, se vaelve esclavo de las pasiones, siem-
pre que las cuida por las concupiscencias 2

13. Si quieres vencer los pensamientos, presta atencion a las pasio-
nes y ficilmente los echards de w intelecto. Asi, en lo que concierne a
fa fornicacién, ayuna, vigila, afanate, vive solitario; en lo que respecta 2
ja ira y a la tristeza, desprecia la gloria, ¢l deshonor y las cosas materja-
les; en lo que respecta al rencor, ruega por quien te ha entristecido y
seras liberado.

14. No te compares con los hombres mas débiles, sino tende mas
bien hacia el mandamiento del amor. Porque si te comparas con ellos,
caes en el abismo de la presuncién, mientras que si tiendes a ese man-
damiento, progresas hasta la cima de la humildad,

15. Si observas integramente ¢l mandamiento del amor al préjimo,
por ninguna cosa mostrards fa amargura de la tristeza contra él; de otro
modo, estd claro que, prefiriendo las cosas temporales al amor y hacien-
do valer tus derechos, th combates al hermano.

16. El dinero se ha vuelio para los hombres motivo de envidia, no
tanto por su utilidad, sino mids hien porque muchos o usan para culi-
var sus placeres.

17. Tres son las causas del amor por las riquezas: amor al placer, va-
nagloria y falta de fe. Pero mas terrible que las otras <dos es la falta de
fe.

18. El amante def placer ama el dinero por los gozos que puede pro-
porcionarle. El vanaglorioso, para obtener glosia. B que no lene fe, pa-
ra esconderle v conservario, por miedo al hambre, a la vejez, a la en-
fermedad, o al exilio. Y espera mas en él que en Dios, autor de todo lo
creado, cuya providencia se extiende hasta el Glimo vy al mas pequefio
de los seres vivientes,

19. Cuatro son quienes guardan as riquezas: los tres antedichos y el
administrador. $élo este Gltimo, por supuesto, 1o hace rectamente, para
peder tener siempre listo lo que cada uno necesite.

20. Todos los pensamientos pasionales excitan la parle concupisci-
ble del alma o bien agitan la parte irascible o racional. De eslo provie-
ne la ceguera del intelecto respecto de la contemplacion espiritual y el
salir fuera de si en la oracion. Por lo tanto, et monje, sobre todo el he-
sicasta, debe estar rigurosamente atento a los pensamientos, reconocer

128 rim 13, 14,
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sus causas y rescindirlas. Y he aqui ¢dmo las conoce, Por ejemplo, los
recuerdos pasionales de mujeres excitan la parte concupisciple del al-
ma, ¥ causa de éstos son la intemperancia en las comidas v las hebidas,
y el encontrarse frecuentemente y sin razdn con las mujeres mismas. Es-
tos pensamientos son eliminados con hambre, sed, vigilia y soledad,

En cuanto a la cdlera, la agitan los recuerdos pasionales de quienes
nos han eniristecido, pero causa de esto son el amor al placer, la vana-
gleria v aferrarse a las cosas marteriales. E] hombre pasional se entriste-
ce en efecto por esto, porque ha sido privade de alguna cosa o porque
ne pudo ohtenerla. Se eliminan estos recuerdos con el desprecio por es-
tas mismas cosas, por amor a Dios,

21. Dios se conoce a s mismo y conoce las cosas hechas por EL
Tamibién las santas Potencias conocen a Dios y conocen las cosas he-
chas por EL Pero las santas Polencias no conocen a Dios y a las cosas
hechas por Bl tante como £ mismo se conoce y conoce las cosas he-
chas por EL

22, Dios se conoce a S mismo por su divina esencia y a las cosas
hechas por Bl por su sahiduria, mediante Ja cual v en ia cual ba hecho
todas las cosas. Las santas Potencias conocen a Diog por participacion,
quien estd mas alid de la participacién, v conocen las cosas porque re-
ciben sus principios.

23. Las cosas creadas estdn fuera del intelecto: pero adentro, &l reci-
be su contemplacién. No asi para Diocs, el eterno, el infinito, ¢l inmen-
$0, que otorga a los seres el ser, el ser-bien v el ser siempre.

24. pParticipa del Dios santo fa esencia racional e inteligente, por el
misme ser, por la actitud al ser-bien, de la bondad vy a la sabiduria, v
por la gracia del ser siempre. Asl, entonces, conoce a Dios, mientras que
las cosas por FI creadas las conoce, como se ha dicho, mediante la sa-
biduria creadora que se contempla en las criaturas, y que se encuentra,
simple v no en forma sustancial, en el intelecto.

25. Dias, por su inmensa bondad, ha producido en el serla esencia
racional e inteligenie; le ha comunicado cuatro propiedades divinas que
sostienen, cuidan vy conservan a los seres: son ellas el ser, ¢l ser-siem-
Dre ta bondad v la sabiduria. De éstas, Dios ha atribuido las primeras
dos a Iz esencia, las restantes a Ja facultad volitiva —es decir, 1a bondad
y o subiduriae— aue, o gue Bl es por esencia, se torne en la cria-
. por participacion. Por esta participacion se dice que ela ha sido
creanda a imagen v semejanza de Dios. A Imagen, on cuanto al ser, de
Agquel que esen cuanio al ser siembre, de Aquel que ey siemfre por ser
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criatura, no sin principio, pero si sin fin. A semejanza, en cuanto bue-
na, de Aquel que es bueno, v, en cuanto sabia, de Aquel que es sabio:
El por naturaleza, ella por gracia. A imagen de Dios esta hecha toda na-
turaieza racional, mientras que son hechos a su semejanza 5610 los bue-
nos y 1os sabjos.13

26. Toda la esencia racional e inteligente se divide en dos 6rdenes:
la naturaleza angélica y la humana. Y toda la naturaleza angélica se di-
vide a su vez en dos categorfas y grupos universales: santos y malditos,
es decir, las potencias santas y los demonios impurcs. Y toda la natura-
leza humana se divide sclamenie en dos categorias universales: pios e
impios.

27. Dios, que es existencia en si mismo, bondad en s mismo, sahbi-
duria en si mismo, o para hablar con mayor verdad, que estd mas alla
de todo esto, no tene absolutamente ninguna cualidad contraria.

Las criaturas, en cambio, al tener todas la existencia por participa-
cidn v gracia —vy las racionales e inteligentes también ia aptitud a la
bondad v a la sahiduria— tienen, sin embargo, también lo contrario:
conira la existencia, el no existin contra la aptitud a la bondad y a la sa-
bicuria, la malicia y la ignorancia. Y que estas criaturas existan siempre
© no existan, estin baje el poder de Aquel que las hizo. En cambio, el
participar o no de su sabiduria v hondad depende del acto de voluntad
de las crinfuras racionales.

28. Los griegos,X al decir que la esencia de los seres coexiste con
Dios desde la eternidad vy ha recibido de £l sdlo as cualidades que le
son relativas, afirman que en la esencia no hay nada de contrario, sino
que dicha contrariedad se encuentra sélo en las cualidades.

Nosotros decimos, en cambio, que la djvina esencia no tiene en si
nada contrario, en cuanto es eternz, infinita y concede la eternidad a las
otras esencias; mientras que en la esencia de los seres se encuentra el
nO-ser COMO contraric, y su ser-siempre como su no-sev estdn en poder
de Aquel que propiamente es. Pero digamos también que sus dones son
sin arrepentimiento?® y por esto ella siempre es y serd sostenida por la
omaipotente petencia, aunque tenga el no-ser como contrario —como

13 ¢f. Gn 1, 26, segtn I interpretacion comin a tos Padres; 1a imagen de Dios en el hom-
bre encuentia su cumplimiento en kb “semejunza” que se consigue por medio de Ja vir-
ard

M s refiere a los filosofos griegas, por tane al conjuno de la filosofia griegn on contru-
POsicidn 4 las ensefanzas cristianas.

S F w11, 29
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ya se ha dicho— en cuanio es extraida del no-ser del ser, y su ser o no-
ser depende de la voluntad de Dios.

29. Asi como el mai es privacion de bien y la ignorancia es privacion
del conocimiento, asi también el no-ser es privacion del ser, no del Ser
que propiamense es, porque éste no tiene contrario, sino del ser por par-
ticipacién. Ahora, la privacién del bien y del conocimiento dependen
de la voluntad de las criaturas, mientras que la privacion del ser depen-
de de la voluntad -def Creador, ef cual, por su bondad, quiere que los
seres siempre sean y sean siempre heneficiados por EL

30. Entre todas las criaturas, algunas son racionales e inteligentes y
susceptibles de los contrarios, por ejempio, virtud y vicio, conocimien-
o e ignorancia; otras en cambio son cuerpos distintos, compuestos por
elementos contrarios, es decir tierra, aire, fuego y agua. Las racionales
son tolalmente incorpdreas e inmateriales, aunque algunas estdn uni-
das a cuerpos; los cuerpos, en cambio, s6lo constan de materia y for-
ma.

31. Todos los cuerpos son por naturaleza inmoviles y se ponen en
movimienio por el alma: algunos por un alma racional, otros por una
irracional, otros por una insensible.

32. De las potencias del alma, una es nutritiva, obra imaginativa y
apetitiva, una tercera racional e intelectual. Los vegetales tienen sola-
mente la primera; los animales irracionales ademis de ésta, tienen tam-
bién la segunda; los hombres, a estas dos agregan la tercera, Las prime-
ras dos potencias son corruptibles, mientras que la tercera se manifies-
ta incorruptible e inmonal.

33. Las santas Potencias se comunican entre si la iluminacion y trans-
miten a la naturaleza humana su virtud, o el conocimiento que esta en
ellas. La virtud, como por ejemplo la bondad imitadora de Dios, por la
que se beneficia a si misma, se beneficia reciprocamente y beneficia a
las potencias inferiores, volviéndolas deiformes; el conocimiento, o al-
g0 mas alto alrededor de Dios —“mas, 10, Yahveh, eres excelso por los
siglos™—16 o bien, mds profundo alrededor de los seres incorporeos, o
mas preciso alrededor de Jos cuerpos, o mas penetrante alrededor de la
Providencia, o mas claro alrededor del juicio.

34. Es impureza del intelecto, ante todo, tener un conocimiento fal-
s0; en segundo lugar, ignorar alge de lo que es universal ~—hablo del
intelecto humano, porque es propie del angel no ignorar nada de lo

16 521 91 0,
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que es particular-—; en tercer lugar, tener pensamientos pasionales; y en
cuarto lugar, consentir el pecado.

35. Es impureza del alma, no obrar seglin la naturaleza. De aqui na-
cen, en el intelecto, los pensamientos pasionales. Ef alma obra segiin la
naturaleza cuanido sus potencias pasionales —cntiendo la ira y la con-
cupiscencia— permanecen impasibies durante ef asailo de las cosas y
de los conceptos que estan en ellas.

36. El pecado de obra es impureza del cuerpo.

37, Ama la besiguic quien no es apasionado por las cosas del mun-
do. Ama a todos los hombres, quien no ama nada de lo humano. Tie-
ne conocimiento de Dios v de las cosas divinas el que no se escandali-
za de nadie, ni por culpas ni por pensamientos sospechosos.

38. Es una gran cosa no dejarse apasionar por las cosas, pero mu-
cho mds grande es quedar impasibles respecto de los concepios de &s-
1as.

39, Amor y continencia mantienen al intelecto impasible, respecio de
las cosas o respecto de los conceptos de las cosas.

40. [l intelecto del que ama a Dios no combate contra las cosas ni
contra sus conceptos, sino contra las pasicnes unidas a los conceplos:
por ejemplo, no combate contra fa mujer, ni contra el que lo ha entris-
tecido, ni conlra las representaciones mentales de éstos, sino contra ias
pasicnées que van unidas a las representaciones.

41, Toda lucha del monje contra los demonios ¢s para separar fas pa-
siones de los conceptos. Porque de otro modo, no puede mirar las co-
$as sin pasion.

42, No es lo mismo una ¢osa, un concepto o una pasion. Cosa es,
por efemplo, un hombre, una mujer, el oro, etc; concepto es el simple
recuerdo de las cosas mencionadas; pasién es un afecto frracional o un
adio sin discernimiento por alguna de las cosas antedichas, Por tanto la
lucha del monje es contra ia pasion,

43, Un concepto pasional ¢s un pensamienio compuesto de pasion
y de conceplo. Separemos la pasion del concepto y queda el pensa-
miento simple. Separémosia, si queremos, medianie el amor espiritual y
la continencia.

A4, Las virsdes sesaun ol intelecto de las pasiones; las contempla-
ciones espiritusfes.

frente o Dios mismoe.

o4 conceplos simples: la oracidon pura lo pone
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45. Las virtudes estan ordenadas al conocimiento de las criaturas: et
conocimiento, al sujeto que conoce. Y el sujeto que conoce es ordena-
do de acuerdo con Aquel que es conocido incognosciblemente v que
conoce mas alla del conocimiento.

46. El Dios, que trasciende toda plenitud, ha dado el ser a las cria-
turas no porque tuviera necesidad de cosa alguna,l’ sino para que és-
tas gozaran parlicipando analogicamente de El, y El mismo se alegrara
de sus obras!'® viendo alegrarse a éstas e insaciablemente saciarse de
Aquel del cual nunca nos saciamos.

47. El mundo tiene muchos “pobres de espiritu”, pero no como de-
berfan ser; muchos que “lloran”, pero por la pérdida de riquezas o por
privacion de hijos; muchos “mansos”, pero respecto de pasiones impu-
ras; muchos “hambrientos y sedientos”, pero de apoderarse de bienes
ajenos y de ganar con injusticia; muchos “misericordiosos”, pero respec-
to del cuerpo y las cosas del cuerpo; “puros de corazén”, pero por va-
nagloria; “hacedores de paz”, pero sometiendo ¢l alma a la carne; mi-
chos "perseguidos”, pero porgue se rebelan a la disciplina; muchos “ul-
trajados” pero por torpes pecados. “Bienaventurados” son solamente Jos
que hacen y padecen estas cosas por Cristo, ¢Por qué? Porque de éslos
es el Reino de los Cielos, elios verdn a Dios. 9

Asi, son bienaventurados, no porque hacen o sufren tales cosas —tam-
bién los antes nombrados las hacen— sino porque hacen y sufren estas
cosas por Cristo.

48. En todo lo que hacemos, es la intencién lo que mira Dios, como
ha sido dicho tantas veces, si esto obramos por £l o por algiin otre mo-
tivo. Entonces cuando queremos hacer algo bueno, debemos tener co-
mo fin, no agradar a los hombres, sino a Dios; asi, teniendo siempre la
mirada fija en El, hacemos todo por £l, para que no nos suceda que so-
portemos la fatiga v luego perdamos la recompensa.20

49. En el tiempo de la oracion, rechaza de tu intelecto también los
conceptos simples de las cosas humanas y cualquier representacién de
Criaturas, no sea que, figurdndote objetos inferiores, pierdas a Aquel que
€std incomparablemente mds alla de wdos los seres.

50. Si amamos a Dios sinceramente, eliminaremos las pasiones me-

CE Heb 17, 25,
ZfSab 103, 31,
s ames, 31z
M6y s




92 Mdximo el Confesor

diante e] amor mismo. Y el amor por El consiste en preferirlo al mun-
do, anteponiendo el alma a ia came; en despreciar las cosas del mun-
do, esperando siempre en £l mediante la continencia, la caridad, Ia ora-
cion, la salmodia, elc.

31. Si, esperando por mucho tiempo a Dios, evilamos la parte pasio-
nal del alma, no chocaremos mas contra los asalios de los pensamien-
tos, sino que, comprendiendo con mayor precision sus causas, y apar-
tandolas, nos volveremos mas clarividentes, de modo que se cumplird
en nosotros esta Palabra: “Mi ojo desaffa a quienes me acechaban, mi
oido escucha a los malvados. ™2t

52, Guando veas que tu intelecto se mueve con piedad y justicia en-
tre los concepios del mundo, sabras que también w cuerpo queda pu-
ro v sin pecado. Pero cuando veas que tu intelecto se dedica a los pe-
cados de pensamiento, y no los eliminas, sabras que también tu cuerpo
no tardard mucho en caer en estos mismos pecados.

53, Como el cuerpo tiene por mundo las cosas, asi ¢l intelecto dene
por mundo los conceptos. Y como el cuerpo comete fornicacion con ¢l
cuerpo de la mujer, asi el intelecto la comete con el concepto de la mu-
jer mediante la representacion del propio cuerpo: ve, en consecuencia,
la forma del propio cuerpo upida en el pensamiento con la forma de la
mujer. Del mismo modo, él, en el pensamiento, se venga del que o ha
entristecido, mediante la forma del propio cuerpo. Y 1o mismo pasa con
los otros pecados, En efecto, lo que el cuerpo cumple en las acciones
con relacion al mundo de las cosas, e intelecto lo cumple con relacion
al mundo de los coneepios.

54. ;No habria que temblar, quedar anonadados y atonitos al pensar
que Dios Padre no juzga a nadie, sino gue ha dado el jujcio al Hijo?22
Y el Hijo grita: “No juzguéis, para que no sedis juzgados.”? “No conde-
néis y no seréis condenados." Y el apdstol Pable de igual modo dice:
“No juzguéis nada anies de tiempo hasta que venga el Sehor”.? “Juz-
gando & olros, & U mismo (e condenas.”26 Pero los hombres, en vez de
llorar por sus propios pecados, han quitado el juicio al Hijo y, como si
elios no tuvieran pecado, se juzgan v se condenan reciprocamente.

21 gl 91, 12.
2208 n s, 22
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Por esto quedé atdnito e CieloZ7 y a Tierra lembld; pero ellos no se
averguenzan de ser insensibles.

55. El que indaga los pecados ajenos o juzga al hermano por una
sospecha, no ha empezado todavia su propia conversion; ni escruta pa-
ra conocer sus propios pecados, en verdad mdas pesados que muchos
talentos de plomo; ni sabe dénde nace el hombre de corazdon pesado,
que ama la vanidad y busca la mentira.?® Por eso, como un tonto y ca-
minande en las tinieblas,?? olvidando sus propios pecadoes, fantasea so-
bre los pecados ajenos, ya sean rezles o sospechados.

56. El amor propio, como se dijo muchas veces, es la causa de to-
dos los pensamientos pasionales. De €] nacen los tres pensamientos ca-
pitales de la concupiscencia: la guia, el amor al dinero, v Ia vanagloria.
e ia gula, nace el de 1a fornicacidn; de la vanagloria, el de la soberbia.
Todos los otros siguen a alguno de estos tres: la ¢blera, la tristeza, el
rencor, la envidia, la maledicencia, y todos los demas.

Estas pasiones, por tanto, atan el inlclecto a las cosas materiales, y
lo arrastran hacia la tierra, apoyéindose sobre &1 como pesadisima pie-
dra, mjentras gue & es por naturaleza mias ligero v mds ripido gue el
fuego.

57. Principio de todas las pasiones es ¢l amor propio; término, la so-
berbia. Y el amor propio es el afecto irracional por el cuerpo: el que lo
rechaza, rechaza con €l todas las pasiones de €] derivadas.

58. Asi, como los padres que han dade a luz cuerpos, se aficionan a
sus nacidos, ast también, el intelecto estd nawuralmente inclinado hacia
sus propios razonamientos. Y comoe a los padres més apasionados, los
hijos propios —aungue fuesen en todo los mas sidiculos— parecen los
mis amables y bellos; asi también, al intelecto estipido, los razona-
mientos propios— aungue fuesen los peores— parecen los més sabios,
No sucede lo mismo para el sabio. Es mds, cuando le parece que esté
en o cierto (sobre todo entonces), no se fia de su propio juicio, sino
Que constituye en jueces de sus propios razonamientes a olros sabios,
para no correr © haber corrido en vano, 3 v por medio de ellos obtiene
su confirmacion.

59. Cuando hayas vencido alguna de las pasiones mds ignominiosas,
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como la gula, la fornicacién, Ia cdlera, la avaricia, enseguida (e caera en-
cima ¢l pensamiento de la vanagloria, v si lo vences seguird el de la so-
herbia.

60. Cuando todas las pasiones ignominiosas dominan at alma, echan
de elia ¢l pensamiento de la vanagloria; cuando, en cambio, son venci-
das, lo empujan contra el alma.

61, La vanagloria, yva sea destruida o presente, genera la sobeibia.
Cuando es destruida produce la presuncidn, cuando estd presente, la
arrogancia,

62. La vanagloria se evita con la actividad escondida; la soberbia, al
atribuirle a Dios e} hien cumplido,

63. El que ha obtenido el conocimientlo de Dios v ha, realmente, go-
zado de la dicha que de esto proviene, desprecia todos los placeres ge-
nerados por la potencia concupiscible.

G4, Bl que tene concupiscencia por las cosas terrenales, desea man-
jares, todo lo que denota placeres sexuales, la gloria humana, riquezas
o aiguna otra cosa relacionada con éstas. Y sl ¢l intelecto no encuentra
algo mejor que este para transferirle la concupiscencia, nunca se deci-
dird a despreciar por compleio estas cosas. Pero incomparablemente
mejor que estas cosas es el conocimiento de Dios y de las cosas divi-
nas.

63, Quienes desprecian los placeres, [o hacen por temor, por espe-
ranzd, por conocimiento, o tamhbién, par amor 2 Dios.

G6. El conocimiento sin pasion?! de las cosas divinas no persuade al
intelecto 2 despreciar rotundamente las realidades malteriales, sino que
se asemeja al pensamiento simple de una cosa material. Es por lo tanto
posible encontrar muchos hombres que tienen gran ciencia y que se re-
vuelcan en las pasiones de la carne como puercos en e bamo.3?

En efecto, después de haberse purificado un poco con su ditigencia
y de haber obtenido el conocimiento, se bhan vuelto negligentes v pare-
cidos a 8anl que, considerado digno del reino, se condujo luego indig-
namente v fue expulsado con ira tremenda, 33

67. Como ¢l pensamiento simple de kas cosas humanas no obliga al

ST Pesicin s Ja pasien del amor divino, sin ke cust el conocimiento, por si solo, e inca-
pra e Hevar o] hombie o Dios v de unirto @ BL definithamente,
BMopavz

Boririsioy s

Sobre la Caridad 95

inteleclo a despreciar las cosas divinas, asi tampoco el conocimientio
simple de las cosas divinas persuade para despreciar plenamente las co-
sas humanas. Por eso, ahora la verdad subsiste en sombras y figuras. Y
por esto es necesaria la agradable pasién del santo amor que ata el in-
telecto a las contemplaciones espirituales y lo convence de preferir las
cosas inmateriales v las inteligibles v divinas a 1as sensibles.

8. Quien ha desechado las pasiones y ha vuelto simples 1os pensa-
mientos, wdavia no los ha inclinado tolalmenie 2 las cosas divinas. Pue-
de ser que no tenga pasion ni por las cosas humanas ni por las divinas.
Esto acontece al que se ¢jercita en la prictica solamente v no ha sido
hecho digno del conocimienio: todavia se abstiene de las pasiones por
lemor al castigo o por la esperanza dei Reino.

69. “Porque caminamos en fe, ¥ no en vision”, 3 y vemos en un es-
pejo, en enigmas.#3 Por lo tanto, tenemos necesidad de mucho ejerci-
Cio en estas cosas, para que, por medio de la prolongada meditacion y
coninuidad, en ellas hagamos no enajenable la posesion de las contem-
placiones.

70, Si después de haber erradicado un poco las causas de las pasio-
nes, nos dedicamos a las contemplaciones espirituales, pero sin dedicar-
nos a ellas para siempre, durante esta misma ocupacién, facilmente vol-
veremos de nuevo a las pasiones de la carne, v asi no extraeremos otro
fruto mas que un simple conocimiento unido a presuncion, cuyo térmi-
no serd el progresivo oscurecimiento de la conciencia y la completa
desviacion del intelecto hacia las cosas materiales.

71. La pasidn censurable del amor ocupa el intelecto en las cosas
materiales; fa pasion loable del amor lo ata a las cosas divinas. Bl inte-
lecto suele extenderse en las cosas en que se entretiene; y entre las que
se extiende suele también volver su concupiscencia v su amor: a las rea-
lidades divinas, a las propias e inteligibles, a las cosas y a las pasiones
de la carne.

72, Dios ha creado el mundo invisible y el mundo visible, y es por
lo tanto Bl mismo quien ha hecho el alma ¥ el cuerpo. Y si el mundo
visible es tan hello, jcudnto mas lo serd el invisibie? $i ademds, éste es
mejor que aquél, ccudnto mejor que ambos serd Dios, que los ha crea-
do? En consecuencia si el Artifice de todas las cosas bellas es mejor gue
todas fas criaturas, ;por que motivo ¢l intelecto, dejando de lado lo me-

3 2005, 7.
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jor, se ocupa de lo que es peor? Me refiero a las pasiones de la carne.
No es, tal vez, claro que esto sucede porque el intelecto, tenjiendo co-
mercio y costumbre con las pasiones desde el nacimiento, no ha teni-
do todavia una perfecta experiencia de Aquel que es mejor y superior
a todas las cosas?

Entonces, con el largo ejercicio de continencia respecte de los pla-
ceres y de la meditacion en las realidades divinas, lo arrancaremos po-
co a poco de este estado; se dilatara progresando, poco a poco, en las
realidades divinas, v reconocerd su propia dignidad. Y al final dirigira a
Dios todo su deseo.

73, Quien habla sin pasién de los pecados de un hermano, puede
hacerlo por dos melivos: para corregirle o para hacer el bien a otro. Pe-
10, si lo hace sin dichos motives, 1o hard para ofenderlo o escarnecer-
Io, v entonces no huird del abandono por parte de Dios, es mas, caera
en ese mismo pecado o en oo ¥, acusado y ofendido por otros, serd
avergonzado

74. No hay s6lo un motivo por el cual un acto se convierte en peca-
do, son varios. Por ciemplo, una cosa es pecar por hibito contraide, y
otro que el pecado lo ha tomado por sorpresa. El que peca de este se-
gundo modo, ni antes ni después tiene el pensamiento del pecado en
si, es mas, se duele mucho de lo que ha ocurrido. Al contrario, el que
peca por costumbre no cesaba antes de pecar con el pensamiento y,
después de haber cometido el acto, estd en la misma disposicion,

75. Quien busca las virtudes por vanagloria, busca por vanagloria
también el conocimiento. Esta claro que éste no hace ni dice nada edi-
ficante, pero en cambio, en todas las cosas va a la caza de la gloria en-
tre aguellos que Jo ven o lo escuchan. La pasion se manifiesta cuando
alguno de ellos desmerece sus obras o sus palabras y, por esto, & se
entristece grandemente, no por el hecho de que éstos no hayan tenido
edificacion —esto no constinida su fin——, sino por haber sido desprecia-
do.

76. La pasion del amor por el dinero se manifiesta en esto: en reci-
bir con alegifa v en dar con uisteza. Y el que es asi no puede ser un
buen administrador.

77, Por eslos motivos se soporia cuando se padece: por amor a Dios,
por la esperanza de la recompensa, por el temor al casligo, por respe-
(o humano, por naturaleza, por placer, por interés, por vanagloria o por
necesidac,
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78. Una cosa es deshacerse de los pensamientos, otra librarse de las
pasiones. Con frecuencia, uno se deshace de los pensamientos porque
no dispene de las cosas per las que tiene pasidon. Pere las pasiones que-
dan escondidas en el fondo del alma y se manifiestan cuando aparecen
las cosas. Entonces, tenemos que cuidar ¢} intelecto [rente a las cosas y
reconocer por cudl de ellas tenemos pasion.

79. Es amigo sincero quien, en ¢l tdempo de la tentacidn, sin agitar-
se ni turbarse, sostiene junto a su préjimo, como propias, las tribulacio-
nes, necesidades y desgracias que sobrevienen,

80. No deshonres la conciencia, que te aconseja siempre cosas Opti-
mas. Pues ella te sugiere el sentir divine y angélico,; te libra de las man-
chas secretas del corazén v te concede confianza frente a Dios en el mo-
menio de tu partida,

81. Si quieres volverte experto y modesto, y no ser esciavo de la pa-
sion de ia presuncidn, busca siempre en los seres lo que st escondi-
do a tu conocimiento. Asi, encontrando muchisimas y variadas cosas
que te eran desconocidas, te asombraras de tu ignorancia y reducirds
vanidad. Al conocerie a i mismo, comprenderds muchas cosas grandes
y admirables, Creer saber nos impide progresar en el saber.

82. Desea seriamente salvarse quien no se opone a os cuidados mé-
dicos, v éstos son los dolores v penas que provienen de varias causas.
Quien se opone, no sabe lo que estd aqui en juego ni con qué ganan-
cia saldra de aquli.

83, Vanagloria y amor al dinero se generan reciprocamente. En efec-
to, los vanagloriosos se enriquecen, v los ricos se envanecen. Pero ha-
blo de los mundanos;36 en cuanto al monje, st es pobre es mas vana-
glorioso, y si tiene algin dinero lo esconde avergonzado de poseer una
€osa que no conviene a su hdbito.

84, Es propio de la vanagloria del monje jactarse de la virtud y de Jo
que 3 ella concierne. Es propio de su soberbia enaltecerse por sus bue-
nas obras, despreciando a los demis y atribuyéndoselas a st mismo an-
tes que a Dios.

Es propio, en cambio, de la vanaglonia y de la soberbia del munda-
no jactarse y enaltecerse por su belleza, riqueza, poder e inteligencia.

36 o . . "

Mundanos: en el sentido simple de “los que viven en el mundo” en oposicidn a los
que viven en los monasterios. Bl iérmino corresponde o laico™, si bien agui se usa con
un innegable matiz negativo.
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85, Los triunfos de los mundanos son fallas para los monjes, v los
triunfos de los monjes son frustraciones para los mundanos.

Por cjemplo, son triunfos para los mundanos riqueza, gloria, poder,
lujo, fecundidad v similares; estas cosas son la perdicion para el monje,
que se acerca a ellas.

Triunfos para el monje son pobreza, falta de honor, de gloria, de po-
der, continencia, sufrimientos v similares. Cuando quien ama al mundo
incurre, contra su voluntad, en dichas cosas, las considera una gran rui-
na y muchas veces también corre el desgo de suicidarse; algunos lo han
hecho.

86. El alimento ha side creado por dos molives: para alimentar y pa-
ra curar. Aguellos que lo toman fuera de estos dos motives, son conde-
nados como vividores porque abusan de lo que estd dado por Dios pa-
ra su use. Y en todas las cosas el pecado estd en el abuso.

87, La humildad es oracién continua con lagrimas y penas: en efec-
1o, invocando continuamente fa ayuda de Dios, la oracién no nos per-
mite confiar estipidamente en Ja fuerza y ¢l saber propios, ni enaitecer-
nos sobre los olros; estas cosas son enfermedades graves derivadas de
la pasion de la soberbia,

88. Una cosa es combatir el pensamiento simple para que no active
la pasion, v otra combalir el pensamiento pasional, para que no se ac-
e el consentimiente. Pero ambos tipos de lucha no permiten que los
pensamientos permanezcan por mucho tempo.

89. La wisleza viene unida al rencor. Cuando el intelecto se presen-
ta con tristeza en el rostro del hermano, esta ciaro que lene 1encor res-
pecto de &l “El camino de los rencorosos lleva a la muerte”,37 puesto
gue quienquiera que guarde rencor viola la Ley.3® '

80, Si tienes rencor contra alguien, ruega por € y asi detendris el
movimiento de la pasidn, separando con ia oracidn la tristeza del re-
cuerdo del mal que te ha hecho. Cuando legues a ser carilativo y ¢a-
paz de amar a los hombres, borrards completamente la pasion del alma.

Si en cambio es otro el que te guarda rencor, sé con él generoso y
humilde, componate bien en la convivencia con €], y lo liberards de la
pasion.

91. Con dificultad podrds hacer cesar la tisteza del envidioso. El

37 g2 o

o
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considera desgracia lo que en t envidia y no es posible detener su tris-
teza s no es escondiéndole alguna cosa.

Si, sin embargo, esta cosa favorece a muchos y entristece solo a él,
ccudl de las dos partes tendrds en cuenta? Es por lo tanto necesario fa-
vorecer 2 muchos pero, en lo posible, sin descuidar a aquél, y no de-
bemos dejarnos desviar por la malicia de la pasidn para combatis no a
la pasion sino a quien la padece. Por humiidad, debes, en cambio, con-
siderarlo superior a Ui, y darle preferencia en toda ocasidn, lugar y co-
sa.

En cuanto a tu envidia, podris detenerta alegrindote de fo que da
gozo al que th envidias, y entristeciéndote con lo que lo entristece, cum-
pliendo asi to dicho por el Apéstol: “Alegracs con los que se alegran;
llorad con los que lloran,”3?

92, Nuestro intelecto estd dividido en dos; cada una de las partes
opera lo gque le es propio; una, la virtud, la otra, la malicia; €l se en-
cuentra, asi, entre el dngel v ¢l demenio, Pero el intelecto tene poder
v capacidad para seguir o resistirse contra lo gue quiere,

93. Las santas Potencias nos empujan al bien, v las semillas natura-
les y la buena determinacion nos ayudan 46 Mieniras que las pasiones y
la mala determinacion favorecen los asaitos de los demonios.

94. Al intelecto puroe, Dios en persona lo instruye viniendo a él; otras
veces, son las santas Potencias las que le sugieren el bien o la natura-
leza de las cosas que €l contempla.

95. El intefecto que ha side hecho digne del conocimiento debe con-
servar libres de pasiones los conceptos de las cosas, estables las con-
templaciones v limpido el estado de su oracidén, Pero no puede conser-
var todo esto siempre libre del embate de la carne cuando estd oscure-
cido por el humo de la insidia de los demonios.

96. No siempre lo que nos entrisiece nos mueve a la colera. Pues las
cosas Gque nos provocan lristeza son mds que las que nos provocan cé-
lera. Por ejemplo, se ha roto lal cosa, tal otra se ha perdido, tai ha muer-
to. Por esto s6lo nos entristecemos, mientras que por el resto nos en-
ristecemos v enojamos, si nos falta intima sabiduria,

97. Cuando el intelecto acoge los conceptos de las cosas, se trans-
forma conforme a cada concepto. Cuando los contempla espiritualmen-

39 rm 12, 15,

W ef i Cent. pare. 32 v nota.




100 Méximo el Confesor

te, se transfigura de varias maneras conforme al objeto contemplado.
Pero cuando llega a Dios, se torna sin forma v sin figura. Agi, contem-
plando a Aquel que es simple, se torna €l también simple y totalmente
luminoso.

08. Es perfecta el alma cuya potencia pasional estd enteramente di-
rigida a Dios.

99. Bs perfecto el intelecto que por medio de una fe verdadera co-
noce mas alld del conocimiento, en el supremo no conocer a Aquel que
es sumamente incognoscible, contempla lo que es universal en las co-
sas por El creadas, y ha recibide de Dios —en lo que es posible a los
hombres, entiendo— el conodimiento que comprende la providencia y
¢l juicio respecto de las criaturas,

100. El tiempo estd dividido en tres periodos.?! La fe se extiende a
los ires; la esperanza a uno y el amor a dos. La fe y la esperanza duran
hasta cierto tiempo, mientras que el amor permanece en los siglos infi-
nilos, en suprema unidn con Aquel gue es supremamente infinito y au-
mentando siempre més alla de toda medida. Por esto la mas grande de
todas es ¢l amor. 2

1 no estd clare 1o que sipnifica esta division del tiempo,

42001 Co 1A 1A

SOBRE LA CARIDAD

CuUARTA CENTURIA

1. Primero el intelecto gqueda admirado al considerar la absoluta in-
finitud divina y ese tan deseado océano sin salida. Luego queda pasma-
do preguntindose como de la nada ha daddo la existencia a los seres.
Pero asi como su grandeza no tiene limites,1 asi de incomprensible es
su sabiduria.?

2. 06mo podiia no admirarse al contemplar ese desmesuradoe océa-
no de bondad que supera lodo asombro? JY ¢Omo podiia no ponerse
Fuera de si considerando cémo y de dénde ha venido la esencia racio-
nal e inteligente y los cuauo clementos de los que se componen los
cuerpos, sin que existicse ninguna materia antes de su erigen? jCudn
grande es entonces esa potencia gue —pasando al acto— ha traido al
ser eslas cosas!

Pero esto no lo admiten los discipulos de los griegos, ignorando la
hondad omnipotente y su activa sabiduria y ciencia que trascienden el
intelecto.

3. Desde lo eternc, Dios es creador, v cuando quiere crea, Con el
Verbo consubstancial v con el Espiritu, por infinita hondad. No digas:
“Por qué razon ha creado ahora, si desde siempre es buenc?” Porque
yo te coniesto que la sabidurfa incomprensible de la esencia infinita no
estd sujeta al conocimiento humano.

4 Al conocimiento de los seres, en El preexistentes desde la eterni-
dad, dio el Creador, cuando quiso, esencia y los 1rajo a la existencia. Es
absurdo dudar de que Dios omnipotente no pueda formar una esencid
cuando lo desea®

bl 144, 3
2 40, 28,

3 Maximo muestra ol misterio de la accion divina que < hombre kmds alcanzar a com-
prender, v la libertad con que aciia,
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5. Busca por qué causa Dios ha creado: esto es, en efecto, ¢l cono-
cimiento. Pero no busques c¢dmo ni por qué El ha creado ahora; esto
no entra en las posibilidades de t intelecto. Porque entre las cosas di-
vinas algunas son comprensibles a los hombres, otras incomprensibles.
Conlemplar sin frenos, podria hacerte caer en un precipicio, como dijo
uno de los santos 4

6. Algunos dicen que desde la eternidad las criaturas coexisten con
Dios, lo que es impasible. (Como pueden coexistir desde la eternidad
con Aquel gue es absolutamente infinito fas cosas que son absolutamen-
te finitas? Pero éste es el discurso de los griegos, que hacen de Dios, el
Creador solamente de fa cualidad no de la esencia. En cambio, nosotros
que hemos conocido al Dios omnipotente, decimos que El es el Crea-
dor no de cualidad, sino de esencias dotadas de cualidad. Y si es asf,
las criaturas no son coexistentes con Dios desde la eternidacd.

7. La divinicad y las cualidades divinas son en parte conccibles, en
parte no conocibles: conocibles, en io que se contempla con respecto
a4 ellas; no conocibles, en lo que son en st mismas,

8. No busgues hibitos v propiedad en la esencia simple e infinita de
la Santisima Trinidad, para no hacer de ella un ser compuesto como las
criaturas: pensar asi de Dios es absurdo e impio.

9. Unica, simple, uniforme, sin cualidades, pacifica y tranquila es la
esencia infinita, omnipotente y creadora de todos los seres. Cada crea-
tura, en cambio, estd compuesta de esencia y accidente, y tene cons-
tantementie necesidad de la providencia divina, porque no esté libre de
cambios.

10. Toda esencia inteligente y cada esencia sensible ha recibido de
Dios, cuando e fue dado el ser, potencias aptas para comprender a los
seres: la esencia inteligente, los conceptos, la esencia sensible, las sen-
saciones,

11. Dios es solamente participado; la criatura participa y comunica:
participa del ser, v comunica solamenie el ser-biew; la esencia corpdrea
de un modo v 1a incorporea del otro,

12. La esencia incorporea comunica el ser-bien hablando, obrando y
siendo contemplada; la corpdrea, en cambio, sélo cuando es contem-
plada.

Tral ver se trate de Gresorio Nacknceno, aunque no b side posible encontear un pa-
saje que comesponda exaciimente aoesta vt
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13, Tl ser-siempre y €l no ser de la esencia inteligente y racional de-
penden de la voluntad de Aquel que ha creado buenas todas las cosas.
Pero ¢l ser buenas o malas por determinacion de voluntad, depende de
la voluntad de las criaturas.

14. No se contempla el mal en la esencia de las criaturas, sino en el
movimiento errado e irracional.

15. L alma se mueve conforme a la razdon cuando su parte concu-
piscible estd calificada por la continencia, la irascibilidad, rechaza el
edio, persiste en el amor, v lleva la parte racional hacia Dios mediante
la oracién v la contemplacién espiritual.

16. No tiene atn un amor perfecto ni un conocimiento profundo de
lz providencia divina, quien en el tempo de la tentacion no es pacien-
e en las penas que le sobrevienen, sino que se apana del amor hacia
sus hermanos espirituales.

17. Objetivo de la divina providencia es unificar por medio de la rec-
ra fe y del amor espirital a aquellos que han sido divididos por la ma-
licia, porque por esto precisamente ha sufrido el Salvador, “para reunir
en uno 2 los hijos de Dios que estaban dispersos™ > Entonces, quien no
tolera las incomedidades, no sobrelleva las penas y no soporta Jos fra-
bajos, camina fuera del amor divino y del objetivo de la Providencia,

18. i ¢l amor es paciente y servicial,® quien es pusilanime en las pe-
nas que le sobrevienen y por eso es malo con jos que lo han afligido y
se separa del amor de ellos, mo queda, acaso, afuera del objeto de la
divina Providencia?

18, Piensa en ti mismo, para que €l mal que te separa del hermano
no se encuentre en t antes que en €, y aplrate a reconciliarte con &7
para no desobedecer el mandamiento de la caridad.

20. No desprecies ¢l mandamiento de la caridad, porque por medio
de &l serds hijo de Dios: pero si lo transgredes te hards hijo de la geben-
ne.

21. Las causas que nos separan Jdel amor por los amigos son éstas:
envidiar o ser envidiados, daiar o ser dahados, deshonrar o ser deshon-
rades v, en fin, los pensamientos que nacen de la sospecha. iNe hagas
G o soportes algo similar, que te separe del amor del amigo!

q il Sk

5 Co s, .

SCE ME S 24




104 Maximo el Confesor

22. /Te ha legado una tentacidn de parte del hermano y la tristeza
te ha llevado al odio? No te dejes vencer por el odio, sino vence el mal
con el bien8 Y vencerds de este modo: orando sinceramente a Dios por
él, aceptando sus excusas, o bien curdandolo ti mismo al pedirle excu-
sas, y considerdndoie causa de su lentacion, esperando con paciencia
que la nube haya pasado.

23. Bs paciente el que espera el fin de la tentacion y obtiene Iz ven-
1aja de la constancia.

24, “Eltardo a ia ira tiene gran prudencia”,? porgue pone todo lo que
le acontece con relacion al fin, y esperando esto, soporta fas penas. “El
fin, la vida eterna”, 10 seghn el apostol Pablo. “Esla es la vida elerna, que
e conozcan a ti, el nico Dios verdadero y al que th has enviado, Jesu-
cristo. "1

25, No seas facil para perder el amor espiritual, porque no les ha si-
do dejada a Jos hombres olra via de salvacion.

26. A quien ayer considerabas hermano espititual y vinuoso, no lo
juzgues malvado por causa del odio producido en ti, hoy, por la inso-
fencia del Maligno; sino que, con el amor paciente,’? pensando en el
bien de ayer, réchaza del alma el odic de hoy.

27. Ayer lo alababas como bueno y lo elogiabas como viriuose, no
hables de &l, hoy, como de un malvado, porque en t ¢l amor se ha cam-
hiado en odio, tomando como excusz del odio malvade que hay en 4
el reproche al hermano; insiste en elogiarlo como antes, aunque toda-
via estés dominado por la wisteza, asi volverds facilimente al mismo
amor sabvifico.

28. Tn la conversacion con los demds hermanos, no arruines la ha-
bitual alabanza del hermano mezclando subrepticiamente el reproche
con tus palabras, con motivo de la tristeza respecto de €1 que atn se es-
conde en ti. En la conversacién, en cambic, elogialo con pureza y reza
sinceramente por &l como por ti mismo, v asi serds prontamente libera-
do del odio letal.

29. No digas: “No odio al hermano”, si alejas su recuerdo. Escucha
mas bien a Moisés que dice: “No odies en tu corazdn a tu hermano, pe-
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ro corrige a tw préfime para que no te cargues con pecado por su cau-
wq 713
53,

30. 5i sucede que un hermano es tentado e insiste en hablar mal de
ti, no te dejes lievar fuera del estado de caridad, mwrbado en el pensa-
miento por el mismo demonio malvado. No serds llevado fuera, si ultra-
jado bendices, M y calumniado, piensas bien. Este es el camino de fa fi-
losofia que es conforme a Cristo, y quien no lo recorre, no vive ¢on El.

31 No consideres benévolos, aunque parezcan decir la verdad, a
quienes te hagan discursos que te produzean tristeza y odio contra el
hermano; debes rechazarlos como a serpientes montiferas, impidiéndo-
les hablar mal y liberar asi te propia alma de la maldad.

32. No hieras al hermano con discursos ambiguos, para no recibir de
&l lo mismo v asi expulsar de ambos la disposicion al amor, Sino mis
bien, “vete v repréndelo”!s con amorosa franqueza, para que, borradas
las causas de la tristeza, se liberen, (@ mismo y &, de la wrbacion y de
Ia tristeza.

3% Busca en s conciencia con el maximo rigor. ;No podria ser por
tu causa, que ¢l hermano no se¢ ha reconciliado? Y no quieras engafar
la conciencia, pues ella conoce tus cosas secretas, y 1e acusard en el mo-
mento de tu partida v te molestard en e} tiempo de la oracidn,

34, No recuerdes, en tiempo de paz, las palabras dichas por el her-
mang en tempo de tristeza, va estas cosas penosas te las haya dicho en
la cara, o bien que hayan sido dichas a otro respecto de t y tQ las ha-
vas escuchado después, pues ardesgarfas, al no soportar el rencor de
tus pensamientos, lomar un odio mortal contra el hermano.

35. Un alma racional que siente odio hacia un hombre, no puede es-
tar en paz con Dios, que ha dade mandamientos. “Que si vosotros per-
donais —dice— a los hombres sus ofensas, os perdonard también a vo-
sotros vuestro Padre celestial. "€ 8i, sin embargo, aquél no quiere hacer
las paces, guardate del odio, rezando por €l sinceramente y no hablan-
do mal de €] con nadie.

36. La suma paz de los dngeles santos esta sostenida por estas dos
disposiciones: amor hacia Dios y amor reciproco. Y asi es para todos
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los santos desde siempre. Oplimamente ha sido dicho: “De estos dos
mandamientos penden toda la Ley vy los profetas.”1?

37. No te complazcas de ti mismo y no odiaras al hermano; no seas
amante de i mismo y serds amanle de Dios.

38. Si has elegicdo vivir con hermanos espirituales, renuncia a w vo-
luntad antes de pasar por la puerta, porque no podrds encontrar paz de
ninguna otra manera, ni con Dios, ni con tus companeros.

39. Quien ha podido obtener el amor perfecto y de acuerdo con es-
to ha estucturado toda su vida, éste dice “Sefor Jests” en el Espirilu
Santo. 18

40, la caridad hacia Dios desea siempre dar alas al intelecto para la
comunidn con Dios, el amor por el préjime predispone a pensar siem-
pre hien de &l

41. Quien atn ama la gloria vana o esta apegado a algunas de las
cosas materiales, se entristece con los hombres por motivos temporales,
o les guarda rencor, o les tene odio, o es esclavo de pensamientos su-
cios; pero esto es completamente extrano al alma que ama a Dios.

42. Cuando no dices ni haces nada deshonesto con el pensamiento
y no guardas rencor a quien te ha ofendido o ha hablado mal de 4, ¥
cuando en el tiempo de la oracidn w intelecto estd siempre libre de ma-
teria v forma, entonces sabrds que has liegado a la medida de la impa-
sibilidad y del amor perfecto.

43. No es una lucha ficil librarse de la vanagloria. Uno se libra de
elia mediante la secreta actividad de las virtudes y una ofacion muy asi-
dua; sefial de liberacion es el no tener mas rencor contra quien ha ha-
hlado o habla mal de nosotros.

44. Si quieres ser justo, da a cada parte que estd en U lo que se le
debe, me refiero, al alma y al cuerpo. A la parte racional del alma: lec-
turas, contemplaciones espirituales y oracion; a la irascible: amor espi-
ritual que se opone al odio; a la concupiscible: templanza y continen-
cia; a la camal: alimento y vestido, Ias Gnicas cosas indispensables.??

45. Bl intelecto obra segn la naturaleza cuando ha sometido las pa-
siones, confempla las razones de las cosas y se eleva a Dios.

46. Ast como salud y enfermedad tenen relacion con el cuerpo del
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ser viviente, y luz y tinieblas tienen relacién con el ojo; asi, virud y vi-
cio tienen relacion con el alma, v conocimiento € ignorancia con el in-
telecto.

47. El cristiano es filésofo en estas tres cosas: en los mandamientos,
en las docuinas y en la fe. Los mandamientos separan al intelcto de las
pasiones; las doctrinas introducen en el conocimiento de los seres; la fe,
en la contemplacién de la Santisima Trinidad.

48. Alguno de los que luchan rechazan s6lo Jos pensamientos pasio-
nales, otros destruyen también las pasiones. Se rechazan los pensamien-
tos, por gjemplo, con la salmodia, la oracion, la elevacién de la mente
o con alguna distraccién apropiada; las pasiones, en cambio, se destru-
yen despreciando las cosas mismas por las cuales se tienen Jas pasio-
nes.

49. Estas son las cosas por las que tenemos pasidn: mujer, riquezas,
gloria, etc. En cuanto a la mujer, uno puede despreciaria cuando, reti-
rado en soledad, mostifica ¢l cuerpo como se debe mediante Ja conti-
nencia; las riquezas, cuande persuade al propio pensamiento a confor-
marse a tedo; la gloria, cuando ama la actividad secreta de las virtudes,
sblo visible a Dios. Y asi con lo demds. Quien desprecia estas cosas no
llegara nunca al odio por nadie.

50. Quien ha renunciado a las cosas, como a la muyjer, a las rique-
zas, elc., ha convertido en monje al hombre exterior, pero no aGn al in-
terior. En cambio, quien ha renunciado a sus conceptos pasionales ha
convertido en monje al hombre interior, es decir al intelecto. Ahora, se
puede ficilmente transformar en monje al hombre exterior, si se quie-
re; pero no es lucha ficil transformar en monje al hombre interior.

51. sQuién, entonces, en esta generacion, se ha liberado completa-
mente de los conceptos pasionates v ha sido hecho digno de la oracion
pura e inmaterial que es signo del monje interior?

52. Muchas pasiones estan escondidas en nuestras almas, pero se
manifiestan cuando aparecen las cosas,

53. Uno puede no ser atormentado por las pasiones en ausencia de
fas cosas, alcanzando una parcial impasibilidad, pero cuando se presen-
tan las cosas, enseguida las pasiones agitan el intelecto,

34. No pienses que pesees una perfecta impasibilidad, cuando la co-
5a no esld presente; sine si, aundque ella compareciera, 1 permaneoes
inmavil, ya sea respecto de la cosu como al recordaria después; enton-
ces sabrds que has legado a los confines de la impasibilidad.
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Pero, 1 esia alwra, gudrdate de darle poca importancia; porgue una
virtud que dura, mata las pasiones; pero cuando no estd curada, las des-
pienta de nuevo.

55. Quien ama a Cristo, cierlamente también lo imita en lo que le es
posible. Por ejemplo, Cristo no ha cesado nunca de beneficiar a los
hombres y, siendo tratado con ingratitud y blasfemia, sobrellevd todo
con paciencia; golpeado por los hombres y condenado, sopoitd sin im-
putar el mal a nadie. Estas tres son, precisamente, las obras de amor por
el préjimo. Quien, sin éstas, dice amar a Cristo 0 poseer su Reino, se
engafa. “No lodo el que diga: jScfior! (Sefor!, entrard en el Reino de los
Cielos —dice— sino ¢l que haga la voluntad de mi Padre celestial, "
“Si me amdis, guardaréis mis mandamientos,”2!

36. El obietivo de los mandamicntos del Salvador es liberar ¢l inte-
lecto de la intemperancia y del odio, y conducirlo al amor hacia El y ha-
cia el projimo, de los cuales nace el esplendor de fa obra del santo co-
nocimiento.

57. Si has sido hecho digno de un conocimiento parcial de parte de
Dios, no descuides el amor v 1a continencia. Ellos, en efecto, purifican-
do la parte pasional del alma, siempre te preparan el camino del cono-
cimiento.

58. Camino del conocimiento son la impasibilidad y la humiidad:
“Sin ellas nadie vera al Sefior.”#2

59, Puesto gue “la ciencia hincha, ¢f amor, en cambio, edifica”,?? une
al conocimicnto la caridad; e verds ast libre de orgullo edificdndote tan-
o a 1 mismo como a todos los que se te acerquen.

60. El motivo por ¢l cual ta caridad edifica, es que no envidia y no
se amarga con quienes le tenen envidia, no osienta en pablico lo que
es objeto de envidia y ni siquiera piensa que ha alcanzado ¢l objetivo.?
Respecto de lo que no sabe, confiesa sin avergonzarse su ignorancia.
Asi libera al intelecto de su orgullo y lo prepara para progresar sjgmpre
en el conocimiento,

61. Es de alguna manera natural que el conocimiento vaya acompa-
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fiado de la presuncidn y la envidia, sobse todo al principio. La presun-
cibn sdlo interiormente, la envidia tanto intericr como exteriormente.
Interiormente, de nuestra parte, hacia quien posee el conocimiento;
desde el exterior, de parte de aquellos que son ignorantes, hacia noso-
ros.

El amor da vuelta estas tres pasiones: la presuncidn, porgue no se
enorgullece; 1a envidia interior, porque no envidia; la exterior porque es
paciente y benigno.?> Es necesario que quien posee el conocimiento le
agregue también el amor, para evitar heridas al inteiecto.

62. Quien ha sido hecho digno del carisma del conocimiento, pero
tiene tristeza, rencor u odio hacia un hombre es similar a aquel que se
pincha ios ojos con espinas y abrojos. Por esto el conocimiento necesi-
ta imprescindiblemente de la caridad,

63. No pongas todo W interés en aprender lo que se relaciona con
la carne, sino fijale una ascesis seglin tws posibilidades y vuelca todo w
intelecto a las cosas interfores, “Pues los ejercicios corporales sirven pa-
ra poco; en cambio la piedad es provechosa para lodo. "6

64, Quien esid continuamente ocupado en ks cosas interiores tene
templanza, paciencia, bondad y humildad. Y no solo eso, sino que ade-
mas contempla, es tedlogo v reza. Esto es 1o que dice el apdsiol Pabio:
“Si vivis segin el Espiritu, no daréis satisfaccién a las apetencias de la
carne.”??

65. Quien no sabe recorrer el camino espiritual, no se preocupa de
los conceptos pasionales, sino que pone todo su estudio en lo que con-
cierne a la carne, ¥ es goloso y discluto, se entristece y se irrita, y guar-
da rencor, y por esto oscurece su intelecto, o bien se dedica sin medi-
da a la ascesis y enturbia la mente,

G6. Las Escrituras no excluyen el uso de nada de lo que ha sido da-
do por Dios, pero frenan el exceso v corrigen la irracionalidad. Por
gjemplo, no impiden comer, ni engendrar hijos, ni tener bienes v admi-
nistrarlos con rectitud, pero prohiben la gula, la fornicacidn, etc. Y ni si-
quiera prohiben pensar en estas cosas —porque han sido hechas tam-
hién para esto— sino que prohiben pensar en ello con pasion.

67. Ciertos actos que cumplimos segin Dios, estan hechos conforme
a un mandamiento; otros no estin conformes a un mandamicnto. pero,
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se podria decir, son casi como una ofrenda voluntaria. Asi, es un man-
damiento amar a Dios y al préjimo, amar a los enemigos, no fornicar,
no matat, v jos demds. Transgrediendo estos mandamientos somos con-
denados. En cambio, no son un mandamiento la virginidad, el celiba-
(o, la pobreza, la vida solitaria, etc. Estos son, en cambio, dones. Asi, si
por debilidad no podemos cumplir alguno de los mandamientos de
Cristo, mediante los dones, nos hacemos propicios a nuestro buen Sc-
herano.

68. Quien honra el celibato o la virginidad, necesariamente debe te-
ner los flancos cefiidos y la mpara encendida:?® los flancos, mediante
la continencia, la lampara, mediante la oracién, la contemplacion y el
arnor espiritual.

(9. Ciertos hermanos se consideran excluidos de Jos carismas del Es-
piritu Santo. No saben, por su negligencia en la actuacién de los man-
damientos, que todo el que tenga una fe genuina en Cristo, tiene en si
mismo todos los divinos carismas. Pero, ya que por la pereza, estamos
lejos del amos efectivo, que nos muestra los tesoros divinos que estn
en nosotros, justamente nos consideramos excluidos de los divinos ca-
rismas.

70. Si Cristo habita en nuestros corazones mediante la fe?® como di-
ce el apdstol Pablo, y en El “estdn ocultos todos los tesoros de ia sabi-
durfa y de la ciencia,?? entonces todos los tesoros de la sabiduria y del
conocimiento estdn escondidos en nuestros corazones, Y se revelan al
corazdn en la medida de la purificacion alcanzada por cada uno me-
dianie los mandamientos.

71. Este es el tesoro escondido en el campo de t corazdn, que aun
no has encontrado por tu pereza. Si lo hubieras encontrado, ya habrias
vendido todo y comprado este campo.3! Ahora, en cambio, dejado el
campo, le cuidas solamente de lo que estd alrededor de él, donde no
se pueden encontrar mis que espinas v abrojos.

72. Por esto, el Salvador dice: “Bienaventurados los pures de cora-
zon porque veran a Dios.”32 Ellos verdn a Dios y los tesoros escondi-
dos en £l cuandoe se hayan purificado mediante la caridad y la continen-
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cia. Y rante més lo veran cuanto mis adelante hayan levado su purifi-
cacion.,

73. Por 1o anto, dice 1odavia: “Vended vuestras bienes y dad limos-
na” 33 y “todas las cosas serdn puras para vosotros”34 Dice esto para
que no nos ocupemos de las cosas concernientes al cuerpo, sino para
que nos ocupemos de purilicar del odio y de la intemperancia el inte-
lecto que el Sefor llama “corazén”. Odio e intemperancia, al manchar
el intelecto, no nos permiten ver a Cristo, que habita en él mediante ia
gracia del santo bautismo.

74. Las Sagradas Escrituras llaman a las virtudes “caminos”, v de to-
das la mds grande es la caridad. Por eso el apéstol Pablo decfa: “Aln os
vOy 2 mostras un camine mis excelente”, 35 en cuanto nos hace despre-
ciar las cosas materiales y nos ensefia a no preferir jo que es temporal
frente a lo que es elerno.

75. El amor por Dios se opone a la concupiscencia. fste persuade al
intelecto para que s abstenga de los placeres.

El amor por el préjimo se opone a la ira, porque hace que se des-
precien la gloria y la siqueza. Estos son los dos denarios que el Salvador
ha entregado al pasadero para que te cuide 36 Pero Wi no te muestres in-
grato, uniéndote a los ladrones, para que no te suceda que te hieran de
nuevo y te encuentren, no va medic muerto, sino muerto del todo.37

76. Purifica tu intelecto de la colera y del rencor, v de los pensamien-
tos lascivos, entonces podris conocer la presencia de Dios.

77. éQuién te ha iluminado en la fe de la santa, consubstancial y ado-
rable Trinidad? ;Quién te ha hecho conocer la economia de la encarna-
cion de Uno en la Santisima Trinidad? ;Quién te ha ensefado las razo-
nes de los seres incorpdreos o las razones del génesis y la coasumacion
del mundo visible? ;O las de la resurreccion de log muertos v de fa vi-
da eterna, o de la gloria del Reino de Jos Cielos v del tremendo juicio?
¢No ha sido, acaso, la gracia de Cristo, que habita en ti y que es fa pren-
da del Espiritu Santo? ;Qué cosa hay miés grande que esta gracia? ;Qué
es mejor que esta sabiduria v conocimiento? ;Qué hay mas sublime que
estas promesas?
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Pero si somos perezosos y negligentes y no nos purificamos de las
pasiones que nos manchan y que ofuscan nuestro intelecto, para que
podamos ver mas claras que el sol las razones de estas cosas, debemos
ACUSArNOS 4 nOsSCLros MISmOos, ¥ no, en cambio, negar la presencia de la
gracia.

78. Dios, que te ha prometido los bienes eternos®® y que te ha da-
do la prenda del Espiritu en el coraz6n,?? te ha mandado cuidar de
vida, para que el hombre interior, liberado de las pasiones, empiece
desde ahora a gozar de los bienes futuros.

79. Si has sido hecho digno de las divinas y sublimes contemplacio-
nes, debes poner muche empefo en la caridad y en la coatinencia. Pa-
ra que, manteniendo imperturhada la parte pasional, brille inextinguible
el esplendor de tu alma.

80. Frena con amor la parte irascible del alma y mortifica con la con-
tinencia su parte concupiscible. Y a la racional, proporcitnale alas con
la oracion. Y verds que nunca se ofuscard la luz de i intelecto.

81. Las cosas que disuelven el amor son éstas: deshonor, dabo, ca-
lumnia —respecto de la fe, o respecto de la conducla—, goipes, heri-
das, elc., ya sea que se sufran perseonalmente, o bien por pasientes o
amigos. El que por estas cosas disuelve el amor, no ha conocido toda-
via cudl es el fin de los mandamientos de Cristo.

82, Esfuérzate cuanto puedas en amar a cada hombre, y i no lo lo-
gras, al menos, no odies a nadie. Pero ni siquiera esto puedes hacer si
no desprecias lag cosas del mundo.

83, sUno ha blasfemado? No io odies a €l, sino a la blasfemia y al de-
monio que lo ha empujado a blasfemar. Si odias al que blasferna, odias
a un hombre, y por lo tanto no cumples el mandamiento, y lo que €l
ha hecho con la palabra, 10 lo haces con la obra. Pero si observas el
mandamiento, muestra lo que es propio del amor y, si puedes, ayada-
lo, para liberario del mal.

84. Cristo no quiere que 1 tengas odio hacia ningtn hombre, ni tris-
teza, ira o rencor, de ninglin modo y por ninguna cosa temporal. Esto
preciaman en todas partes los cuatro Evangelios.

85, Somos muchos para hablar, pere pocos para hacer. Pero por lo
menos. nadie debe adulierar la Palabra de Dios para justificar su propia
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negligencia, sino confesar su propia debilidad y no ocultar la verdad de
Dios, para que no seamos responsables, ademds de la transgresion de
los mandamientos, también por la falsa interpretacién de la Palabra de
Dios.

86. Amor y continencia iiberan al aima de las pasiones; lectura y con-
templacién liberan al intelecto de la ignorancia. Pero el estado de ora-
cion lo pone frente a Dios mismo.

87. Cuando los demonios nos ven despreciar las cosas del mundo
para no odiar por ellas a los hombres y dejar de amarlos, entonces, sus-
citan contra nosotros las calumnias. Asi, al no soportar la tristeza, odia-
mos a tos calumniadores,

88. No hay pena en el alma mas pesada que la calumnia, ya sea con-
tra la fe, o contra la conducta. Y nadie es capaz de no lenerla en cuen-
ta sino el que tiene fija la mirada en Dios, como Susana,® en Dios que
solo puede liberarlo de las angustias —como hizo con Susana—y pue-
de dar certeza a los hombyes, como hize por ella, y confortar el alma
con la esperanza.

80. Cuanto mas reces de corazén por el que te ha calumniado, tan-
to mds Dios convence de la verdad a quienes han sido escandalizados.

90, $6lo Dios es bueno por naturaleza;i! bueno por eleccion volun-
taria es solo el imitador de Dios, Su objetivo es unir a quienes son ma-
los con Aquel que por naturaleza es bueno, para que se tornen buenos.
Por eso, cuando es insultade por ellos, los bendice; cuando es perse-
guido, soporta; cuando es ulerajado, consuela:# cuando es levado a la
muerte, intercede. Hace de todo para no olvidar el objeto del amor, gue
es nuestro mismo Dios. 3

91.Los mandamientos del Sefior nos ensefian a usar razonablemente
las cosas indiferentes. Ahora, el uso razonable de estas cosas purifica el
estado del alma, y el estado de pureza produce la impasibilidad, de la
que se genera a caridad perfecta.

02. No tiene todavia la impasibilidad quien, al sobrevenir una tenta-
¢ién, no es capaz de cerrar los ojos sobre la culpa del amigo, sea real
o aparenie. En efecto, las pasiones escondidas en el alma, una vez

40 ¢t m 13,
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perturbadas, oscurecen la mente v no le permiten fijarse en los Rilgores
de la verdad y tampoco distinguir 1o bueno de lo malo, Por tanto, éste
tampoco posee la caridad perfecta que echa fuera el temor®® del juicio.

93, “El amigo fiel no tiene precio™, 3 puesto que &l hace suyas las
desgracias del amigo y las soporta junto a él, sufriende hasta la muerte.

94. Son muchos los amigos en el tiempo de la prosperidad ¢ En el
dempo de la prueba, apenas encontrards uno.

95, Debemos amar de corazén a cada hombre, pero s6lo en Dios se
debe poner la esperanza v servirlo con todas nuestras fuerzas. Porque,
mientras Bl nos cuida, todos los amigos nos rodean de honores, v los
enemigos son todos impolentes contra nosotros. Pero si Bl nos abando-
na, todos los amigos nos rechazan y los enemigos prevalecen sobre no-
50110S,

96. Hay cuatro formas generales de abandono: por divina economia,
como le sucedid al Sefor, para que mediante este aparente abandono
fuesen salvados quienes habian sido ahandonados; por prucha, como
le acaecié a Job y a josé, para que el primero se revelara como colum-
na de fortaleza, v el otro de castidad; por paterna educacion, como ocu-
r1i6 con el apdsiol Pablo, para que humillindose se hiciera cargo de la
sobreabundancia de la gracia; 17 por rechazo, como acontecié con los
judios, para que, castigados, recurrieran a la penitencia,

Todas estas maneras son henéficas v ilenas de la divina hondad v del
amor de Dios por el hombre.

$7. Solamente aguellos que observan atentamente os mandamientos
v los verdaderos iniciados en los juicios divines no abandonan a los
amigos cuando son puestos a prucha por permisién divina. En cambio,
aguellos que desprecian los mandamientos y no estdn iniciados en los
juicios divinos, cuando el amigo esid en la prosperidad, gozan con &,
pero cuando padece en ta prueba, jo abandonan, es mis, a veces se po-
nen de parle de fos enemigos.

Y8 Los amigos de Cristo aman a todos sinceramente, pero no son
amados por todos; en cambio, los amigos del mundo ni aman a todos
ni son amados por todos.

Sobre la Caridad 115

Ademids, los amigos de Cristo custodian la fidelidad del amor hasta
el fin; los del mundo, en cambio, hasta que no chogquen entre $i, por lo
que es del mundo.

99, “L] amigo fiel es seguro refugio.” Puesto que, cuando el amigo
esta en la prosperidad, es buen consejero y colaborador; cuando el ami-
go sufre es segura ayuda y defensor lleno de compasion,

100. Muchos han dicho muchas cosas sobre la caridad, pero si la
buscas, sélo la encontrards entre los discipulos de Cristo. Puesto que s6-
lo ellos tuvieron como maestro de caridad a la Caridad misma, de a que
decian: “Aunque tuviese el don de profecia y conociese todes los mis-
ferios v toda Ja ciencia... si no tengo caridad, nada soy."%®

Por lo fanto, quien posee la caridad, posee a Dios mismo, porque
“Dios es caridad”.50 A El la gloria v la fuerza en los siglos. Amén.

B 56, 14,
90 o 13 2s
50 T 8




DOSCIENTOS CAPITULOS
SOBRE LA TEOLOGIA Y LA ECONOMIA
DE LA ENCARNACION DEL Hijo DE Dios

A Talasio

PRIMERA CENTURIA

1. Iyios es uno, sin principio, incomprensible; £l posee enteramente
la potencia del ser, y estd absolutamente alejado de las categorias de
“cudindo” v de “cémo”. Por tanto, es inaccesible a todos y no es posible
que sea conocido por ningdn ser por representacién natural.

2. Dios no es, en si mismo, como nos es posible a nosolros conocer.
No es ni principio, ni medio, ni fin, ni es, en general, otra cosa de las
que naturalmente consideramos juntc a éstas. El es ilimitado, inmovil e
infinito, en cuanto estd infinilamente mds alla de toda esencia, potencia
v operacidn,

3, Toda esencia, incluyendo en si misma su propio limite, es por na-
turaleza principio del movimiento que, se considera, tiene en potendcia.
Cada movimiento natural dirigido a la operacién concebido después de
la esencia, pero antes de la operacién es medio, en cuanto esta natural-
mente colocado en la mitad entre Ia una y la otra. Y cada operacion,
por propia razén naluralmenie circunserita, es fin del movimiento esen-
cial que, logicamente, la precede.

4. Dios no es “esencia” en el sentido comin o en cualguier olro sen-
tido, debido a que es también principio; ni “potencia’, en el sentido co-
min o en cualquier otro; porque es también medio; ni “acto”, en el sen-
tido coman o en cualguier otro sentido, puesto que es rambién fin del
movimiento esencial anteriormente concebido ¢n su potencialidad. £l
¢s, en cambio, entidad que crea fa esencia v la tasciende; inmovilidad
que crea ta potencia y la trasciendes propiedad que cumple toda ope-
racion v que no tiene final. En una patabra, entidad creadora de toda
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esencia, poienica y operacion, y de todo principio, medio y fin.

5. El principio, el medio y el fin son determinaciones de las cosas
distintas en el tiempo. Se puede decir que son determinaciones también
de las cosas comprendidas en el siglo. El tiempo, en efecto, al poseer
movimiento medible, esti definido por el nitmero, el siglo, que incluye
en el concepto de su existencia la categorfa del “cudindo”, estd sujeto a
separacion, habiendo tenido un principio del ser. Y si tiempo y siglo tie-
nen principio, tanto mas lo tienen las realidades en ellos encerradas.

6. Dios es siempre uno solo por naturaleza, comprendiendo en si,
de todos modos, 1odo lo que precisamente es, en cuanto El estd por en-
cima de lo que es propiamente

Si es asi, nada de lo que en general decimos que es, posee de algu-
na manera el serpropiamente. No debe considerarse que esté, de algu-
na manera, presente en Dios, desde la eternidad, algo distinto en cuan-
to a la esencia. Ni el siglo, ni el tiempo, ni ninguno de los seres que vi-
ven en ¢l En efecto, no tienen ninguna concordancia el serrropiames-
te v el no-ser-propiamenie.

7. Cada principio, medio y fin no excluyen, en absoluto, la calego-
rfa de relacidn. Dios, en cambio, que es absolutamente, de modo infi-
nilamente superior a cualquier relacidén, no es ni principio, ni medio, ni
fin, ¥ tampoce alguna otra cosa en la que se pudiera considerar, segin
la relacién, la categoria de correlacion con alguna cosa.

8. Todos los seres se dicen inteligibles porque tienen los principics
demaestrables de las nociones relativas a la inteligencia. Dios, en cam-
bio, no es llamado “inteligible”, sino solamente se cree en su existencia
schre la base de los inteligibles. Por tante, ninguno de los inteligibles
es de algiin modo comparable con B

9. Las nocicnes de los seres poseen por naturaleza, unidas a 1 mis-
mas, las propias razones a los fines de su demostracion y por éstas son,
por naturaleza, definidas. Dios, en cambio, sélo se puede creer que es,
mediante las razones que estdn en los seres, de modo mis seguro que
cualquier demostracién. £l da a los fieles la manera de creer y de con-
fesar que £l propiamente es. La fe es verdadero conocimiento con prin-
cipios indemostrables, en cuanto es sustancia de realidades que sobre-
pasan al intelecto y a la razon.!

10, Principio, medio v fin de los seres es Dios, en cuanto operante,
no e o pasivo. Bsto vale también para todos los otros nombres con los

Lep 1 s 1
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que lo indicamos, Es en efecto principio en cuanto Creador; medio,' en
cuanto Providente; fin, en cuanto Delimitacion. “Porque de El, por El 'y
en Bl son todas las cosas.”?

11. Ne hay un alma racional mas noble, por esencia, gque oura alma
racional. Dios en su bondad, al crear cada alma a su propia imagen, le
da ¢l ser dotada de movimientio propio. Y cada una, por determinacion
propia elige el honor, o bien voluntariamente se busca &] deshonor me-
diante sus obras, |

12. Dios es el Sol de justicia, como estd escrito,? que indiscriminada-
mente hace brillar sobre todos los rayos de su bondad, Pero, por volun-
tad propia, el alma se vuelve como la cera, si ama a Dios, © como el
fango si ama la materia. Como el fango, que por su naturaleza €s seca-

" do por el sol, o como la cera que naturalmente se ablanda; asi, cada al-

ma amante de la materia vy de! mundo, prevenida por Dios y resistién-
dole como fango por la voluntad propia, se endurece y se empuja a si
misma a la perdicion, como el faraond Aquella que, en cambio, ama 4
Dios, se derrite como cera, v recibiendo los signos y las huellas de las
realidades divinas, se convierte en morada de Dios en ¢l Espirit.3

13. Quien ha hecho respiandecer el intelecto con divinos pensa-
mientos, ha acostumbrado la razdén a celebrar incesantemente al Crea-
dor con himnos divinos v ha santificado su sensibilidad con imagenes
puras; ha agregado al bien natural, segin la imagen, el bien de volun-
tad, segGn la semejanza.®

14. Uno custodia ¢l alma sin mancha delante de Dios, si obliga a su
mente a pensar solo en Dios v en sus virtudes, si convierte 1a razon en
recta intérprete v deja que ella explique sus virtudes, si ensefia a la per-
cepeion sensible a representarse plenamente ¢l mundo visible y todo o
que hay en él, anunciando al alma la magnificencia de las razones que
estdn en las cosas.

15. Liberandonos de la amarga esclavitud de los demonios tiranicos,
Dios nos ha regalado el amoroso yugo de la piedad, la humildad. Por
ella, toda potencia diabdlica s domada, y en quienes la han obtenido
se crea, inviolablemente custodiado, todo hien.

2 Rin 11, 36.
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16. Quien cree, teme; quien teme, se humilla, se vuelve manso, ad-
quiriendo el hibite de la inactividad de los movimientos contra natura
de la ira y de la concupiscencia. Quien es manso, observa los manda-
mientos, Quien observa los mandamientos se purifica. Quien se purifi-
ca, resplandece. Quien resplandece, se hace digno de unirse al Verbo
Esposo en el tdlamo de los Misterios.

17. Como un agricultor que busca un campo adecuado paga trasplan-
tar alglin drhofl silvestre, y se encuentra con algln tesoro inesperado, asi
es todo humilde asceta, simple y con ef alma libre de la aspereza’ de la
materia, como ef muy bendito Jacob, cuando su padre le pidid que ex-
plicara el modo de su pericia (“jQué listo has andado en hallaria, hijo!™)
responde: “Si, es que Yahveh, t Dios me la puso delante.”® En efecto,
cuando Dios nos concede contemnplar sabiamente su sabiduria, sin fad-
ga de nuestra parte y de modo inesperado, pensamos gue hemos en-
contrade, de pronto, un tesoro espiritua!.9

Y de esta forma, el asceta puesto a prueba es un agriculior espiritual
que trasplanta, como si fuera un arbol sitvestre, la contemplacion de las
cosas visibles, orientada a la percepcidn sensibie en la region de las rea-
Hdades inteligibles, y encuentra un tesoro, es decir, la manifestacion por
medio de la gracia de la sabiduria que estd en los seres.

18. El conocimiento de las contemplaciones divinas, que cae de im-
proviso sobre el asceta que, por su humildad no la esperaba, abate el
pensamiento de quien la busca con esfuerzo v fatiga, para ostentarla y
no la encuentra, y genera en el tonto injusta envidia por ¢l hermano,
pensamientos homicidas respecto a €1, y tristeza para si mismo, porque
no puede inflarse por las alabanzas.

19. Quienes con fatiga buscan el conocimiento ¥ no lo. consiguen,
puede ser, por falta de fe o porque, por ambicién, piensan elevarse ton-
tamente contra los que poseen el conocimiento, como antes e} pueblo
contra Moisés.

Respecto de éstos, la ley oportunamente dice que algunos, usando
la violencia, han subido al monte, y ¢l amorreo que habita ese monte
ha salido v los ha golpeado.1? Es necesario que los que simulan virtud

C Simple... aspereza: lit. "lizo” v “pelambre’; hace un juegoe de palabras con Gn 27,11
en e cual facob es hombre definido come de piel lisa™, en contraposicion con su her-
nune Esad, definido como “velludo™.

B Ga 27, 20,
D CE ML T3, A
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por ostentacion, caigan no so6lo porgue falsifican la piedad, sino tam-
bién porque son golpeados por su conciencia.

20. Quien aspira al conocimiento por ostentacién y no lo obtiene,
que no envidie al préjimoe, ni se entristezea, sino que mdas bien haga 1a
parasceve del sibado en algan lugar alejado, como esta prescrito. !l Pri-
mero fatigando el cuerpo con la prictica, para preparar el alma al co-
nocimiento.

21. Quienes se acercan a los seres en forma piadosa, rectamente, y
no piensan en la ostentacién, encontrarin las contemplaciones de los
seres, que saldrén a su encuentro haciendo que ellos las perciban con
extrema claridad. Respecto de ellos la Ley dice: “Cuando Yahveh, tu
Dios. .. jurd que darfa ciudades grandes y prosperas que ta no edificas-
te, casas lenas de toda clase de bienes que td no lienaste, cistérnas ex-
cavadas que 10 no excavaste, videdos y olivares que 1 no plantaste.”?
En efecto, el que no vive para si mismo sino para Dios, se llena de 1o
dos log carismas, que basta entonces no aparecian por el apzbullante
tumulto de las pasiones.

22. Hablamos de dos maneras de percepeidn sensible: una habitual,
que subsiste aun cuande dormimos, cuando no se percibe nada de lo
que le es sujeto, y su utilidad es nula porque no estd dirigida a Ia chra;
la otra, actual, con la que percibimos las cosas sensibles. Asf también el
conecimiento es doble: uno cientifico, que por hibito sclamente reco-
ge las razones de los seres, y su utilidad es nula porque no estd orien-
tada hacia la obra de los mandamientos. El otro, opera actualmente v a
€l se atribuye la verdadera comprension de los seres por experiencia.

23. El hipocrita, mientras cree que nadie lo descubre, estd tranquilo
y anda en busca de gloria tratando de pasar por justo. Pero cuando es
descubierto, pronuncia palabras de muerte, creyendo esconder su ver-
glenza insultando a los demas, La Escritura, comparandolo con las vi-
boras que cambian de piel, le ha ordenado dar frutos dignes de su con-
version,)? es decir, hacer que la intima disposicién del corazén esté de
acuerdo con su comportamiento exterior.

24. Algunos dicen que es una fiera cualquier animal del aire, de la

gy 16, 5-22 Y 88, pavascere: en griego (OPOGEUR), que significa “preparacion” ¢ in-
dica ¢ dia que precede al sabado, en el cual habin que disponer las cosas para respetar
el reposo sabitico.

2y
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tierra y del mar que no sea considerado puro segin la Ley,} aunque
parezca de indole ranquila. Las Escrituras laman con el nombre de es-
tos animales a cada hombre segtn su particular pasion.

25. Quien finge amistad para dafar al préjimo, es un loho que es-
conde su propia maldad bajo una piel de cordero. Este, cuando encuen-
tra costumbres senciilas ¢ una palabra segiin Cristo, cosas hechas o di-
chas inocentemente, depreda y destruye, volcando un sinntmero de cri-
ticas sobre los que ataca por las palabras o las costumbres, como uno
que estd espiando la libertad en Cristo de los hermanos.?

20. El que finge silencio por maldad, urde un engafio al préjimo, Y
st falla en su intento, va agregando dolor a su propia pasion. En cam-
bio, quien calla en favor del bien, ha aumentado la amistad y se ird con-
tento como quien ha obtenido ia fuminacidén que disipa las tinjeblas.

27. Quien en una asamblea inicrrumpe desconsideradamente la
atencion de los discursos, no puede esconder que estd enfermo de va-
nagloria. Tomado de ésta, da vuellas y mds vueltas a innumerables pro-
puesias, con la intencidn de interrumpit el hilo del discurso,

28. LBl sabio, tanto cuande ensefa como cuando aprende, quiere
aprender y ensefar solamente lo que aprovecha. Quien, en cambio, lo
es $dlo en apariencia, tanto cuando interroga como cuando es interro-
gado expresa sélo las cosas mds nimias.

29. Quien recibe bienes por gracia de Dios, estd obligado a partici-
par también a los otros generosamente. Pues, se ha dicho: "Gratis lo re-
cibisteis, dadlo gratis.”16 Puesto que quien esconde el don, acusa al Se-
fior de durezal? v cuida la carne renegando de fa virtud. Y quien ven-
de a los enemigos la verdad, reconocido después como vanaglorioso,
se ahorca al no soportar la vergiienza. 18 ’

30, Quienes atn tenen miede de la lucha contra lag pasiones y le-
men el atague de los enemigos invisibles, deben callar; es decir, no de-
ben usar el mélode de la contradiceion en defensa de la virtud, sino
confiar a Dios e cuidado de ellos mediante Ja oracion. Respecto de és-
tos, se dice en ¢l Exodo: “Yaliveh peleard por vosoLros, que vosolros no
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tendréis que preocuparos.”1® En cambio, aquelios que, después de ha-
her destruido a sus perseguidores, buscan comporlamientos virtuosos
para aprender a hacerlo de modo genuino, deben tener abierto el ofdo
de la mente, Respecto de elios se ha dicho: “Escucha, Issacl.”20

A quien, en cambio, para su purificacion aspira ai divino CoOnaci-
miento, le va bien la pia franqueza. Respecto de éste estd dicho: “Por
qué sigues clamando hacia mi?”?1

Por tanto, paraf aquel a quien se le ordena el silencio con motivo de
temor, es atl refugiarse en Dios; a quien esta dispuesto a escuchar, le
conviene la rapidez en la obediencia a los mandamientos; a quien tie-
ne conocimiento, le conviene el clamor incesaniemente mediante la si-
plica para alejar Jos males y agradecer por la participacién en los bie-
nes.

31, Nunca ¢l alma puede tender hacia el conocimiento de Dios si
Dios mismo, con su condescendencia, no la aferra y fa atrac a §1.22 Bl in-
telecto humane, no tendria la fuerza suficiente para elevarse tante como
para vislumbrar alguna divina luz, si Dios mismo no lo atrajese ——deniro
de lo posible para un intelecto humano-—y no lo fluminara con los ra-
yos divinos.

32. El que imita a los discipulos del Sefior no rehisa, como fos fari-
seos, caminar el dia sabado a través de los campos sembrados y arran-
car las espigas.23 Pero, una vez que ha legado a la impasibilidad, al @r-
mino de la practica, recoge las razones de las criaturas, HNendndose ple-
namente de la divina esencia de los seres.

33. Quien es solamente creyente segin el Evangelio, mueve la mon-
tafia24 de su propia malicia mediante la practica, alejando de si o que
sucede bajo la inestabilidad de fa percepcion sensible, que era su dis-
posicidn anterior.

Quien, en cambio, puede ser discipulo, recibiendo de Jas manos del
Verho los pedazos de pan del conocimiento, alimenta a miles de hom-
bres,?5 y muestra con la practica el poder sobreabundante del Verbo.

19 gy 14, 14.
s 4.

21 Ex 14, 15,

22 Tn 6, 44
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Quien ha conseguido ser apdsiol, cura toda deformacion y enferme-
dad, echando a los demonios,?0 es decir, expulsando Ia obra de las pa-
siones, sanando a los enfermos, volviendo a la vida piadosa, mediante
la esperanza, a quienes habian sido privados de ella, reprendiendo con
la palabra del juicio a aquellos que se han debilitado por su pereza. En
consecuencia, al recibir la orden de caminar sobre serpientes y escor-
piones,27 &l anula el principio v ¢l fin del pecado.

34, El apostol es, a la vez, discipulo y creyenie pero el discipulo no
es totalmente apéstol, aunque si es crevente. Quien es solo creyente, no
es discipulo ni apostol; pero con la conducta y la contemplacion, el ter-
cero puede pasar al rango de dignidad del segundo, y el segundo al
rango v a la dignidad del primero.

35 Todas las cosas que son creadas en el dempo segin el tiempo,
una vez que han alcanzado la perfeccion, se detienen y cesan de cre-
cer seglin la naturaleza. En cambio, todas las cosas producidas segin la
virtud de la ciencia de Dios, una vez alcanzada la perfeccion, se mue-
ven hacia ¢l crecimicenio, porque sus perfecciones constiluyen 1os prin-
cipias de otras. In electo, ¢l que hace cesar, mediante las virtudes de la
practica, en sf mismo, la sustancia de las cosas corruptibles, ha dado con
esto inicio a otras muchas formaciones divinas. Dios nunca cesa de ha-
cer el bien, como tampeco nunca tuvo un principio para hacerlo. Co-
mo es propio de la luz e iluminar, asi es propio de Dios hacer el bien.
Por tanto, mediante fa Ley —que regula la estructura de las cosas que,
seglin el tdempo, estdn sujetas al nacimiento v a la corrupcidn— el sa-
hado es honrado con el reposo;?® mientras que, mediante el Evangelio,
que introduce la condicion de las cosas inteligibles, el sibado recibe de-
coro de la actuacion de buenas obras, aunque de esto se escandalicen
quienes atn no comprenden que ei sabado ha sido instituido para el
hombre, y no el hombre para el sibado. De suerte que el Hijo del hom-
hre también es Seor del sabado.®?

36. Para la Ley v los profetas estd el sibado™® y los sabados?! vy los
sabados de los sabados,3? asi también como circuncisién, y circuncision

26 ¢ M 10, 1.
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de la circuncision;3 cosecha, v cosecha de la cosecha, 34 segiin el dicho:
Cuando cosecharéis vuestra cosecha.?>

La primera expresion, entonces, indica el término de la filosofia
prictica, natural y t*eolégica;36 la segunda, en cambio, la liberacién det
devenir y de las razones a ¢l inherentes; la tercera, la introduccion y la
posesion de los principios mds espirituales concernientes a la percep-
cion sensible y al intelecto. Esto, para cada una de las cosas antedichas,
ocurre de manera triple, para que quien posea el conocimiento conoz-
ca las razones por tas que Moisés observa el sabado muriendo fuera de
la Herra santa,37 Josué, hijo de Nun, circuncida después de haber pasa-
do el Jordan,3 y los que heredan la buena tierra, ofrecen a Dios el tri-
buto de la sobreabundante doble cosecha

37. El sabado es la impasibilidad del alma racional que, conforme a
la préctica, ha removido completamente las huellas del pecado.

38 Los sabados son la libertad del alma racional que, mediante fa
contemplacion natural en Espiritu, ha depuesto la misma operacion se-
gin la naturaleza dirigida a la percepcion sensible.

39. Los sibados de los sdbados son la calma espiritual del abma ra-
cional, que ha extraido el intelecto de las mas divinas razones que es-
ran en los seres, v lo ha ligado enteramente a Dios solo con el éxtasis
del eros y lo ha convertido en algo totalmente inamovible de Dios por
medio de la mistica teoldgica,

40. La circuncision es el abandono de la disposicién pasional del al-
ma respecte de la produccion de las cosas.

41. La circuncision de ta circuncision es la completa remocion y eli-
minacion de los mismos movimientos naturales del alma respecto de la
produccion de las cosas.

33 ¢f Gn 17, 11413,
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e, de B contemplacion natuerad v de ta wologia,
AL P 345

. B
38y Jos 3, 3

Bt 2310 ¥ s




126 Mdximo el Confesor

42. 1a cosecha es la recoleccion v la cognicién con cienciz, de par-
te del alma racional, de las razones mds espirituales de los seres, segin
la virtud y la naturaleza,

43. La cosecha de la cosecha es la comprension de Dios, inaccesible
para todos, que subsiste en el intelecto de modo incognoscible, después
de Ta contemplacion mistica de los inteligibles. Y la ofrece del modo de-
bido quien dignamente Lonra al Creador a partir de las criaturas visibles
e invisibles,

44. HMay otra cosecha miés espiritual, gue no sea la de Dios mismo.
Y ootra circuncisién mas mistica v otro sdbade miés secreto en el cual
Dios, “sabatizando” desde sus propias obras, reposa segin la palabra:
“La mies es mucha y los obreros pocos™; 10 “circuncision es la del cora-
z0n, seghn el espiritu.. 4!y “Dios bendijo el séptimo dia y lo santificé,
porque en él cesd Dios de toda la obra creadora que Dios habia he-
cho, 2

45, La mies de Dios es la tolal estancia v residencia en £l de quien
es digno de ello, que se efectta después de la terminacion de los siglos.

46, La cireuncision del corazon en el espiritu es la total eliminacion
de lag operaciones naturales de la pereepcidn sensible y del intelecto en
orden a las cosas sensibles e inteligibles, que se opera por la presencia
del Espiritu que, sin intermediarios, transforma completamente cuerpo
y alma en algo divino.

47. Reposo sabdtico de Dios es el encuentro total con El de las co-
sas creadas, por lo que Il hace cesar la operacidon natural respecto de
la propia divina operacidn que inefablemente opera en elios.

En efecto, Dios hace cesar la operacion natural, gracias a la cual ca-
da uno de los seres es movido naturalmente, cuando cada uno de elios
recibe, en forma proporcional, la divina operacién y establece alrede-
dor de Dios mismo la propia operacidn segn la naturaleza,

48. Quien tiene celo debe pensar cudles son las obras por las gue
Dios empezd la Creacion y, a su vez, aguellas por las que no lo hizo.
Si cesd de hacer las olras que habfa empezado a hacer, es evidente que
no cesd de hacer las que no habia comenzado. A menos que obras de
Dios, que han empezado a ser en el tempo, no sean todos los seres
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que participan de ello, por ejemplo las distintas sustancias de los seres.
Su no ser, en efecto precede a su ser Puesto que hubo un tiempo en
que los seres participantes no estaban, v tal vez las obras de Dios, que
no han empezado a ser en el tiempo, son los entes participables, de los
cuales participan por gracia los seres participantes, Por ¢jemplo, la bon-
dad, v todo o que estd comprendido en ¢} concepto de bondad. En su-
ma, cada vida, inmoralidad, simplicidad, inmutabilidad, infinitud, v
cuanto se considera segln la esencia alrededor de Dios: cosas que son
obras de Dios vy que ne han sido empezadas en el tiempo. El no ser
nunca ha precedido a la vistud, ni a ninguna de las otras cosas antedi-
chas, aunque los distinlos seres que participan de dichas cualidades ha-
yan fenido un principio de ser en el dempo. Toda virtud es sin princi-
pio; no tene un tempo que la preceda pues solo tiene a IXos que ge-
nera elernamente v de forma absoluta su ser

49, Dios trasciende infinitas veces, infinitamente, todos los enles par-
ticipantes vy participables, En efecto, cualquier cosa que posea una ra-
zon de categoria det ser, es obra de Dios, aunque algunas en su origen
hayan empezado a ser en el tiempo, por origen, mientras que ofras han
sido puestas entre las criamuras por gracia, como polendia innaia que
proclama a Dios presente en todas las cosas.

50. Todas ias cosas inmortales y la misma inmoertalidad, odos los se-
res vivientes y la vida misma, todas las cosas santas y la santidad mis-
ma, todas las cosas buenas v la bondad misma, todas las cosas que son
v el ser mismo, son, manifiestamente, obras de Dios. Algunas, sin em-
hargo, han empezado a ser en el tempo: hubo, en efecto, un tiempo en
que no estaban. Otras no han tenido ningin comienzo lemporal. No hu-
bo ningln dempo en el cual no existiesen virtud, bondad, santidad, in-
mortalidad. Y las cosas que han empezado en el tiempo son y se defi-
nen —segin el modo en el cual son y se definen— por su participacion
en las que ne han empezade en el dempo. Puesto que de toda vida, in-
mortalidad, santidad y virtud es creador Dios, porque El trasciende la
esencia de todo lo que es pensade o diche,

51. Ll sexto dia, seghn fas Escrituras, presenta el cumplimiento de los
seres comprendidos en la natusaleza, Bl séplimo circunscribe el movi-
miento de la propiedad del tiempo. El octavo manifiesta la modalidad
de ser de lo que trasciende la npaturaleza vy ¢l tiempo,

32, Quien tanscurre el sexto din segdn a Ley, huyendo del dominio
de’las pasiones que oprimen ¢ alma, pasa sin temor el desiento o atra-
viesa ¢l martd sabatizando” s6lo la inacividad de las pasiones.
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Pero quien ha cruzado el jordin, 44 y ha abandonado también ¢l es-
tado inactivo de las pasiones, ha llegado a la herencia de las virtudes.

53. Quien transcurre €l sexto dia segin el Evangelio, despues de ha-
ber decapitado los primeros movimientos del pecado, alcanza, median-
te las virtudes, ¢l estado de impasibilidad, lugar desierto de toda mali-
cia, y sabatiza segin el intelecto, quedando libre también de la simple
representacion de las pasiones.

Pero quien no ha cruzado el Jordan, se traslada a la region del co-
nocimiento, gracias a ia cual ¢l intelecto, como tempio misticamente
construido por la paz, se vuelve habitacién de Dios en el espiritu 45

54. Quien, por su parle, ha transcurrido el sexto dia de modo divi-
no, con obras y reflexiones convenientes y ha cumplido bien sus obras
con Dios, ha superado con el conocimiento toda existencia sujeta a la
naturaleza y al tiempo, y se ha trasladado a la mistica contemplacion de
la eternidad vy de las realidades eternas, sabatizando de modo incognos-
cible segin el intelecto, por ¢l total desapego y superacion de los seres.

Quien, ademds, ha side hecho digno del octavo dia, ha resucitado
de entre los muertos, es decir, de entre todos fos conceplos y las pala-
bras sensibles e inteligibles que vienen después de Dios, y ha empeza-
do a vivir la feliz vida de Dios, el tinico a quien con verdad se lo ha lla-
mado —y es— Vida, puesto que &l también se ha convertido en Dios
por la deificacion.

35. Bl sexto dia es ¢l cumplimiento perfecto, de parie del que esta
empenado en la pricica, de Jas operaciones naturales concernientes a
la virtud; el séptimo es el término y la cesacion, de parte del que estd
empenado en la contemplacién, de todas las reflexiones naturales alre-
dedor del conocimiento inefable. Ei octavo es el pasaje y la transferen-
cia a la deificacién de quienes no son dignos.

Y tal vez para mostrar, de modo particularmente mistico, este sepli-
mo v este octavo dia, el Sefior los llamd “dia y hora de la consuma-
ciéon” % como incluyendo los misterios y las razones de todas las cosas.
Pero absolutamente ninguna de las potencias celestiales o terrenas po-
drd conocerlos nunca, antes de experimentar la pasion, excepto la mis-
ma sania Divinidad que ha hecho estas cosas. 47
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56. El sexto dia manifiesta la razén de serde los seres. El sépiimo in-
dica el modo del ser-bien de los seres. El octavo muestra ¢l inefable mis-
terio del siempre ser-bien de los seres,

57. Cenociendo que el sexto dia es el simbolo de la operacion pric-
tica, debemos satisfacer en ello todo el simbolo de la operacion de la
virtud, para que se diga también de nosotros: “Vio Dios cuanto habia
hecho, v 1odo estaba bien,”48

58. Satisface la deuda de la actividad buena que alaba a Dios, quien
con la fatiga del cuerpo le consigue al alma la ordenada variedad de las
virtudes.

59, Quien ha cumplido la parasceve®® de las obras de la justicia, ha
pasado al reposo de la contemplacién cognoscitiva, gracias a la cual, in-
cluidas de manera digna de Dios las razones de los seres, descansa del
movimiento intelectual de dicha contemplacion.

60. Quien por nuestro medio ha tomado parte del reposo de Dios
del séplimo dia, tomara también parte por nuestro medio en la obra que
Dios cumple, conforme a la deificacion, el octavo dia, es decir en ef re-
poso mistico. Levantandose de este reposo ha dejado, €l también, en la
tumba, las vendas y el sudario que estaba sobre su cabeza, y viendo es-
to hay quien, como Pedro v Juan, creerd que el Sefior ha resucitado.

61. El sepulcro del Seor es, tal vez, este mundo o bien el corazdn
de cada creyente; las vendas son las razones de las cosas sensibles jun-
10 con los modos de {a virtud. El sudario es el simple v no variado co-
nocimiento de las cosas inteligibles con la teologia que se ha recibido.
Y con ésta era antes conocido el Verbo, que posee una comprension
que sobrepasa estas cosas, lotalmente inaccesibles para nosotros sin di-
cho conccimiento v teologia.

62. Aquellos que sepultan con honor al Sefior, lo verin también re-
sucitar en ia gloria, quien es invisible a todos los que no sean como
aquéllos. En efecto, ya no puede caer més en las garras de los que le
tienden trampas, porque va no tiene los revestimientos extersicres con
los que aparentaba dejarse tomar por aquetlos y aceptaba sufrir por la
sabvacion de todos.

63. Quien sepulia con honor al Sefor infunde respeto a todos los
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que aman a Dios: lo ha sustraido convenientemente de la burla tiun-
fante y del ultraje, no deja que los incrédulos por blasfemia lo fijen a la
madera. Los que habian puesto los sellos en el sepulero y los soldados>!
son dignes de odio por este hecho; ellos calumnian al Verbo resucitado
como si hubiera sido robade,”? comprando con dinero para la traicion
tanio al falso discipulo —es decir el modo ostentoso de la virtud-— co-
mo 2 los soldados para calumnia del Salvador resucitado. Quien cono-
ce 1o que se ha dicho, no ignora cémo v cudntas veces el Senor es cru-
cificado, es sepultado y resucita, dejando como muertos los pensamien-
tos pasionales que anidan en el corazén por causa de los demonios, y
durante las tentaciones dividen como vestidos?® los comportamientos
moralmente dignos. Y sabe como El puede superar, como sellos, las
huellas de los pecados preconcebidos.

64. Quienquiera gue ame el dinero y simule virtud por cdlculo, cuan-
do ha encontrado como apropiarse del objelo de su deseo reniega del
comportamiento por €l que anles se lo tomaba como discipulo del Ver-
o

65, Cuande veas a algunos soberbios que no soportan Ias alabanzas
hechas 2 los mejores y maquinan para que no sea publicada la verdad
que se dice de ellos, contradiciéndola con innumerabies tentaciones vy
con impias calumnias, debes pensar que el Sefior ¢s nuevamente Cruci-
ficado y sepultado por éstos, guardado por los soldados y los sellos. Pe-
ro el Verbe, dandolos vuelia sobre si mismos, resurge, alin mds resplan-
deciente, porque ha sido combatido, casi reforzado en su impasibilidad
por los padecimientos. Es mds fuene que todos porque es y es llamado
“verdad” 4

66. El misterio de la encarnacién del Verho contiene el sentido de
todos los enigmas v las figuras de las Escrituras, y la ciencia de las cria-
riras visibles e inteligibles. Y quien ha conocido el misterio de ia cruz
y del sepuicro, ha conocido las razones de dichas cosas. Ademds, quien
ha sido iniciado en el poder arcano de la resurreccion, ha conocido el
fin por el cual Dios ha hecho subsistir todas las cosas.

67. Todas las cosas visibles tienen necesidad de la cruz, es decir, del
estado que obstaculiza la relacion de ellas con lo que obra sobre ellas
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de modo sensible. Y todas las cosas inteligibles tienen necesidad de la
sepultura, de la total inmovilidad, es deciy, de lo que en ellas obra se-
gin el intelecto. En efecto, una vez eliminados la relacidn, la operacidn
y el movimiento naturales alrededor de todas las cosas, el Verbo, que
s6lo existe en 51, aparece como resucitado de entre fos muertos, pose-
yendo en su definicion todas las cosas que derivan de £l, sin que nin-
guna tenga absolutamente afinidad alguna con El por relacién natural.
La salvacion de aquellos que son salvados es segin la gracia®® y no se-
giin la naturaleza,

68. Los siglos, los dempos y los Jugares son realidades relativas unas
a otras, y sin ellas no existe nada de lo que se piensa con ellas. Pero
Dios no forma parte de las realidades relativas a otras, pues no tiene ab-
solutamente nada gue sea pensado junto con EL

Si entonces, Dios mismo, es herencia e quienes son dignos quien
es hecho digno de esta gracia estard por encima de todos los siglos, los
tiempos y los lugares, teniendo como Jugar a Dios mismo, segin lo que
estd escrito: “S¢ para mf una roca de refugio, alcdzar fuerte que me sak
ve, pues mi roca eres 14 y mi fortaleza, 30

69. El fin no tiene absolutamente nada parecido con el medio, de
oo modo no seria tampoco fin. Si, por lo wnto, todos los siglos, los
tiempos v los lugares, junto con todas las cosas que se piensan con
ellos, son inferiores a Dios —que es principio y sin principio— y son
lejanisimas de El como de un fin infinito, no difieren en nada del me-
dio. Pero el fin de los que son salvados es Dios, y no se deberi consi-
derar ninguna mediacidn con Jos que son salvados, que se han vuelio
similares al Gltimo fin.

70. El mundo entero estd determinado por sus propias rdzones, y €s
llamado lugar v siglo de los que en &l viven, Posee lugares de contem-
placién por naturaleza que pueden generar en todos los que viven en
&l una comprensién parcial de fa sabidurfa de Dios respecto de todas
las cosas. Mientras usan esto para a comprension, no puede ser sin me-
diatez e inteligencia parcial. Pero, puesto que lo que es parcial es abo-
lido cuando se manifiesta lo que es perfecto, y ledaes los espejos v Lo-
dos los enigmas se desvanecerdn cuando sobrevenga fa verdad cara a
cara,’7 el que es salvado, vuelto perfecto segln Dios, estard mds alla de
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los mundos, de los siglos y de los lugares, por medio de Jos cuaies has-
ta entonces se educaba como un nifio.

71. Pilate es figura de la ey natural; la mulied de judios, de la Ley
escrita, Quien, de acuerdo con la fe, no supera estas dos leyes, no pue-
de recibir la verdad gque supera a la naturaleza y la Ley, sino que cruci-
fica verdaderamente al Verbo, considerando el Evangelio escandalo {co-
mo los judios), o locura (como los griegos).38

72. Cuando veas a Herodes y 2 Pilalo amigos enire ellos para matar
a Jes(s,3? piensa en el acuerdo del demonic de la fornicacién y el de la
vanaglosia para el mismo fin: conspiran juntos para matar Ja razén% de
la virud y del conocimiento.

Asi, el vanagloriose, lingiende un conocimiento espiritual, lo envia
al demonio de la fornicacién. El de la fornicacién, afectando hipécerita-
mente la pureza, lo envia al demonio de la vanagloria. Por eso se ha di-
cho que revestide de un manto esplendorosaso, Herodes envid a Jesds
hacia Pilato.8!

73. Bstd bien no ser condescendientes con la carne y no entregar el
intelecto a las pasiones. Pues se ha dicho: "No se recogen higos de los
espinos” —es decir, virtud de las pasiones— “ni de la zarza se vendi-
mian uvas” 52 es decir, el grandioso conocimiento, de la carne.

74. El asceta, puesto a prueba por 1a tolerancia de s tentaciones,
purificado por la disciplina del cuerpo, hecho perfecte por la curacion
de las mias allas conlemplaciones, se hace dignoe de la divina consola-
cidom. Respecio de esto dice Moisés: “Ha venido Yahveh del Sinai” —es
decir, de las tentaciones—, “Para ellos se ha levantado” desde Seir, es
decir, de las fatigas del cuerpo. Ha iluminado desde el monte Paran.
Con €l las mirfadas de Cades”, %3 es decir, desde el monte de la fe con
millares de conocimientos santos.

7%, Herodes representa la razén del sentir carnal; Pilato, percepeion
sensible; César, la de las cosas sensibles; los judios, la de los pensamien-
tos psiquicos.54
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Cuando por ignorancia el alma adhiere a las cosas sensihes, entre-
ga el Verbo a la percepcion sensible para que sea muerto, convalidan-
do su propia adhesion el reino de las cosas corruptibles. Dicen sobre
esto los judios: “No tenemos mis rey que el César.”63

76. Herodes representa la operacion de las pasiones; Pilato, el esta-
do de desvio producido por elias; el César, el tenebroso dominador del
mundo; los judios, ef alma, Entonces, cuando el alima, subyaciendo tras
las pasiones, entrega la virtud como sihdita al hdbito de la malicia, re-
niega manifiestamente del Reino de Dios y pasa a la tirania destructora
del Diablo.

77. No le basta al alma, para la alegsia espiritual, la sumision de las
pasiones, si no adquiere también las virtudes con el cumplimiento de
los mandamientos. Con referencia a esto se ha escrito: “No os alegréis
de que los espiritus se 0s sometan”™ —es decir, las actividades de las pa-
siones— “alegraos de que vuestros nombres estén escritos en ¢l Cie-
Jo" 66 ey decir, transcritos en el lugar de la impasibilidad, por gracia de
la filiacion que tansmite las virtudes.

78, Fs absolutamente indispensable, para quien posee ¢l conoci-
mienio, que enriquerzca lag virtudes por medio de la practica. Se ha di-
¢ho: “Quien tenga bolsa™ es decir, conocimiento espiritual ——"que la t©o-
me, v lo mismo alforia”, es decir, la abundancia de las virtudes que nu-
tre copiosamente el alma; “y el que no tenga” —ni bolsas ni alforja, es
decir, ni conocimiento ni virtud-- “que venda su manto y compre una
espada.”®7 Entregue, dice, con valor la propia camne a las fatigas de las
virtudes v, por la paz de Dios, ponga sabiamente mano a la guerra con-
tra las pasiones y los demonios. O sea, ese habito gue distingue, con la
Palabra de Dios, el mal y el bien.

79, Bl Senor se manifiesta a la edad de treinta anos,% ensefiando con
este nlmero, secretamente, a quien sabe darse cuenta, los misterios que
le conciernen, En efecto el ntmero treinta, entendido misticamente, re-
presenta al Sefior como Creador v providente del iempo, de la natura-
leza, y de los seres inteligibles que sobrepasan la naturaleza visible. Del
tiempo, medianie el siete: en efecto ¢l tempe es septenario;® de la na-
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turaleza, mediante el cinco: la naturaleza es en efecto quinquenal, por
la percepcion sensible que se subdivide en cinco partes; para los inte-
ligibles, mediante el ocho: el origen de los seres inteligibles esta por en-
cima del periodo medido del tiempo.

Dios se revela providente con el diez: mediante la santa década de
jos mandamientos que induce 2 jos hombres al bien y porque el Sedor,
cuando se hizo hombre, ofrecié misticamente como primicia la denomi-
nacion de este nimero.”!t Sumando entonces el cinco, el siete, el ocho
y el diez, se ohtiene el nitmero treinta.

Quien, por tanto, liene al Sefior como guia, no ignorard la razoén por
la que también El se manifestard a los ureinta afos, capaz de anunciar
el Evangelio del Reino. En ese tiempo creard de modo irreprensible, co-
mo una naturaleza visible cualquiera, el mundo de las virtudes segin la
vida activa, sin alterar el recorrido de su alma, que se mueve a través
de los conlrarios como un arce de tiempo. Y en ese momento, por me-
dio de la contemplacion, omard con seguridad el conocimiento y po-
dra providenciaimente infundir también en Jos demas este mismo esta-
do. Enfonces tambigén Bl como si lviese corpdreamente esta misma
edad, tiene treinta anos en cuanto al espiitu, y manifiesta al mismo
tiernpo la operacién de los bienes que le son propios en los otros.

80. Quien esta relajado por los placeres del cuerpo, no es operante
en relacion con la virtud, ni estd bien dispuesto respecto del conoci-
miento. Por tanto, no lene un hombre —es decir, un modo de pensar
sensalo— que lo arroje a la piscina cuando ¢l agua es removida,’? es
decir, que lo arroje en la virud capaz de acoger el conocimiento y de
curar toda enfermedad, a menos que el enfermo que lo aplaza por ne-
gligencia, no fuese precedido por otro que le impida la llegada de ta cu-
racién. Y por lanto, yace por treinta y ocho afos en ia enfermedad.’

Quien no contempla la Creacion visible por la gloria de Dios y ele-
va piadosamente e} pensamiento hacia la naturaleza inteligible, precisa-
mente queda enfermo por el antedicho namero de afos. Porque el nt-
mero-freinta tomado naturalmente indica ia naturaleza sensible, como
también, visto segin la practica, indica la virtud practica. En cambio, el
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numero ocho, considerado misticamente, revela la naturaleza inteligible
de los seres incorporeos, como fambién, contemplado segln la ciencia,
revela la sapientisima tectogia. Quien por medio de estas cosas no s¢
inclina hacia Dios, queda languideciendo hasta que llegue el Verbo pa-
ra ensefiarle la manera de curarse ripidamente, diciendo: “Levantaie, 16-
ma tu camitla y anda”.7d mandindole levantar el intelecto desde el amor
al placer que lo domina, tomar el cuerpo sobre los hombros de las vir-
tuces, ¢ irse a casa, es decir, al Cielo. Es bueno que lo que es peor sea
flevado a la virtud por to que es mejor, scbre los hombros de ja via ac
tiva, antes que lo que es mejor sea llevado por lo que es peor al amor,
al placer mediante la pereza.

1. Mientras que con Ja mente no nos salgamos de nuestra esencia
pura y de la de todos los seres que vienen después de Dios, no habre-
mos alcanzado todavia el hahito de la inmutabilidad segin la virtud. Pe-
ro cuando, mediante el amor, hayamos llegado a esta dignidad, cono-
ceremos el sentido de la promesa divina, puesto que hay que creer que
guienes son dignos tienen su inamovible morada alli donde antes el in-
welecto —mediante el amor— ha radicado su potencia. Quien no ba sa-
lido de si mismo vy de todos los otros seres que de alguna manera pue-
den ser pensados, y no se ha establecido en el sitencio que sobrepasa
el pensamienio, no puede estar tolalmente libre del cambio.

82. Cada inteleccién manifiesta multiplicidad o, por lo menos, cier-
tamente, dualidad. En efecto, estd entre los dos extremos que une: el
pensante y lo pensado. Ninguno de eflos puede ser del todo simple. El
pensante es una realidad que se debe considerar dotada de la facultad
de pensar. Y Jo pensado es una realidad que se debe considerar que
puede ser pensada, o Gque tuviera en si, precedentemente, fa esencia de
io que es potencia. En efecto, ninguno de los seres es de por s esen-
cia o inteleccion simple, como para formar una unidad indivisible.

Pero, en cuanto a Dios, si lo llamamos esencia, no tiene por natura-
leza unida en si la potencia de ser pensado; de otro modo serfa com-
puesto. S lo llamamos inteleccion, no tiene por naturajeza ia esencia
que es sujeto de la inteleccidn, sino que Dios mismo es por esencia in-
teleccion, total v solamente inteleccion, y £l mismo segin la inteleccion
es esencia, otal y solamente esencia, y todo mis alla de la esencia. Por
lo tanto, es también unidad indivisible, simple, sin partes.

Quien tiene tal inteleccion, no ha salido tadavia de la dualidad, pe-
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ro quien la ha abandonado, ha .]iegado de alguna manera a la unidad
porque ha depuesto la potencia del pensar,

83. En muchos hay alteridad, desigualdad, y diferencia. En Dios, en
cambio, que es propiamente uno y sclo uno, hay sclamente identidad,
simplicidad ¢ igualdad. No estd, entonces, exento de peligro el dedicar-
se a las contemplaciones respecto de Dios antes de haber salido de la
multitud. Y Moisés muestra esto cuando clava Ja tienda de la mente fue-
ra del campamento para ponerse después en coloquio con Dies.”> En
efecto, intentar manifestar con palabras lo que es inefable, es peligrose,
puesto que el discurso expreso es dualidad v rambién multiplicidad.
Mientras que es cosa solidisima el contemplar 1o que es con el alma so-
lamente, sin voz, porque esto se funda sobre la unidad indivisa ¥ no so-
bre la muttitud.

£l sumo sacerdote que tiene la orden de entrar una vez al afio en el
Sanlo de los Santos mds alid del velo,7® ensena cémo sdlo el que ha
traspasado el atrio, ¢! Sante, v ha Hegado al Santo de los Santos ~—es
decir quien ha superado toda la naturaleza de las cosas sensibles ¢ in-
teligibles, y se ha vuelio puroe de toda propledad relativa al origen-—
puede acercarse con la mente libre y desnuda a las representaciones re-
lativas a Dios.

84. El gran Moisés se ha fijado la tenda fuera del campamento, es
decir, ha fijado la velunlad ¥ la mente fuera de las cosas visibles y asi
empieza a adorar a Dios. Y, entrado en las tinieblas, es decir en el lu-
gar invisible e inmaterial del conocimiento, celebra alli los sacrosantos
ritos.”7

85. Las tinieblas son el estado invisible, inmaterial, incorporeo, que
posee el conocimiento revelador de los seres. El que, como otro Moi-
sés, ha entrado en él, atn teniendo un cuerpo mortal por naturaleza,
considera las cosas inmortales. Y, configurada en si misma por medio
de este conocimiento, la belleza de las divinas virtudes, como una pin-
tura que posca, perfectamente imitada, la imagen de la belleza original,
baja y se acerca a aquellos que quieren imitar su virtud, mostrando tam-
bién con esto tode lo henéfica v generosa que ¢s fa gracia que ha co-
municada.

86. Quien sigue sin mancha la filosofia segin Dios, extrae grandisi-
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mo provecho de la ciencia conforme a ella. Porgue ya no transforma su
propia voluntad junto con las cosas, sino que, con sélida firmeza, pone
mano prontamente a todo lo que esté en armenia con la razén de la vis-

ek,

87. Bawtizados en Cristo mediante el Espiritu por la primera inco-
rruptibilidad segiin la carne, esperamos la Gliima segtin Bl mismo, en el
Espirity, mediante la aplicacion a las buenas obras y después de haber
custodiado, incontaminada, la primera muerte voluntaria. Por esta alti-
ma incorruptibilidad, ninguno de los que la poseen puede temer la pér-
dida de los bienes adquiridos.

88. Dios, queriendo por su misericordia hacia nosotros, hacer des-
cender desde el Cielo a quienes estdn sobre la Tierra fa gracia de fa di-
vina virtud, prepard simbélicamente la sagrada tenda y todo lo que hay
en ella, que es imagen, figura ¢ imitacidn de fa sabiduria.

89. La gracia del Nuevo Testamento estd misticamente escondida en
la tierra del Antiguo. Por eso el apdstol Pablo dice que la Ley es espiri-
twal. 7 La Ley se vuelve anticuada y envejece en cuanto a la letra, pero
en cuanto al espiritu es joven y continuamente operante, pues la gracia
no puede envejecer NUNCa.

90. La Ley contiene la sombra del Bvangelio; ef Evangelio es imagen
de los bienes futuros. La primera, en efecto, plolnbc, las obras malas; el
segundlo propone las buenas acciones.

91. Nosotros decimos que toda la sagrada Escritura se divide en car-
ne y en espiritu, como si fuese un hombre espiritual. Quien afirma que
lo que se dice en las Escrituras es carne, y su significado es espirity, es
decir alma, no pecard contra la verdad, Y es manifiestamente salbio
quien deja de lado lo que es corruptible, y se vuelve por entero parti-
cipe de lo incorruptible.

92. La Ley es la carne del hombre, que segln las Sagradas Escrituras
es espiritual. Los profetas son la percepcién sensible.

El Evangelio es e} alma inteligente, que opera medianie [a carne de
la Ley y la percepcion sensible de los profetas. Y muestra su propia po-
tencia con sus operaciones.

93. La Ley posefa la sombra, ¥ los profetas la imagen de los bienes
divinos y espirituales que estin en el Evangelio. Y el Evangelio, a su
vez, nos ha mostrado en la realidad a verdad misma que se nos pre-
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senta, la que esta amparada por la Ley y simbolizada por los profetas.

94. Quien con su conducta de vida cumple con la Ley, vuelve ino-
perantes solamente las realizaciones del mal, inmolando a Dios la ope-
racion de las pasiones irracionales. De este modo, tiene cuanto necesi-
ta para su salvacion, a causa de la infancia espiritual en la que se en-
Cuenira.

95. Quien es educado por la Patabra profética, ademés de la opera-
cién de las pasiones, depone también toda forma de consentimiento ha-
cia ellas que se encuentre presenie en su alma, porque, creyendo eén-
contrarse lejos del mal en cuanto a la parte inferior ~—entiéndase la car-
ne—, no cumple abundantemente, sin darse cuenta con la parte supe-
rior, es decir, con el alma,

96. Quien ha abrazando sinceramente Ja vida evangélica, ha sacado
de si el principio y el fin del mal y persigue toda virtud con la obra y
con la palabra, inmotando un sacrificio de alabanza y de confesion, 1
bre de toda turbacion de Jas pasiones en acto y libre de la lucha del in-
telecto contra eflas, poseyendo, como Gnica inagotable dicha, la espe-
ranza de los hienes futuros gque nuire su alma.

07. A quienes con mis celo se ocupan de Jas Sagradas Escrituras, la
Palabra del Sefior aparece en una doble forma: una coman y mas divul-
gada, visible para muchos, como esta escrito: “Lo vimos ¥ no tenia as-
pecto que pudiésemos estimar.”7? La otra, mas secreta y accesible a po-
cos: a quienes ya son como Pedro y Juan, los santos apostoles frente a
Jos cuales ¢l Sefior se transfigurd en una gloria que excede la percep-
cion sensible.8? Se ha dicho: “Su rostro se puso brillante como el soly
sus vestidos se volvieron blancos como la luz."8!

De estas dos formas, la primera es propia de principiantes, la segun-
da, de los que se han vuelto perfectos en el conocimiento, dentro de lo
posible. La primera, ademas, es imagen de la primera venida del Sefor,
y a ésta, que purifica mediante padecimientos a quienes la practican, se
refiere 1o dicho en el Evangelio. La otra es simbolo de la segunda veni-
da gloriosa, y respecto de ésta, que trasfigura mediante la sabidurfa, dei-
ficando a quienes lienen e conocimiento, se habla de Espiritu. Quien
es asf, gracias a la transfiguracion en €l del Verbo, refleja como en un
espejo a cara descubierta Ja gloria del Sefor?

¢ s 53, 2,
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98. Quien es firmemente constanie en las dificultades por la virtud,
posee, operante en si, la primera venida del Verbo que lo purifica de
toda mancha. Quien, mediante la contemplacion, ha transferido el inte-
lecto al estado angélico, posee la potencia de la segunda venida que
opera en éi: la impasibilidad y la invencibilidad.

99. La percepcidn sensible sigue a quien se dedica a la practica, v
pone en accidn las virtudes con sus propias fatigas; la liberacion de ia
percepcion sensible sigue, en cambio, a quien se dedica al conocimien-
1o v ha vuelto su intelecto a Dios, apartdndolo de la carne y del mun-
do. Quien lucha en la practica para liberar 2l alma del vinculo natural
de su relacién con la carne, dene continuamente la voluntad oprimida
por las fatigas. En cambio quien, mediante la contemplacién, ha elimi-
nado los clavos de esta relacion, deja de estar sujeto v se vuelve puro
por ¢l sufrimiento y escapa de la posibilidad de ser capturado por al-
guien,

100. El mani dado a Israel en el desierto®3 es el Verbo de Dios que
basta 2 1oda dicha espiritual de guiencs lo comen, y asume todos los
gustos, sepln el deseo de quienes lo comen 4 En efecto, posee la cali-
dad de todo alimento espiritual. Por tanto, para guien ha sido engen-
drade desde lo alle mediante el Espiritu, por una semilla incorruptible,
se vuelve pura leche racional;85 para quien es débil, se vuelve hierbas®®
que reconfortan la potencia pasible del alma. Y para quien tiene la cos-
wmbre de tener los sentidos del alima ejercitados en el discernimiento
del bien y del mal, se convierie en alimento sélido.87

Il Verbo de Dios tiene otras infinitas potencias que no pueden estar
aqui contenidas. Pero si uno, una vez desligado de la vida, se ha vuel-
to digno de ser puesto a la cabeza de muchas o de todas las cosas,
entenderd todas ¢ algunas de las potencias del Verbo, por el hecho de
haber sido aqui fiel en Jo poco.® En efecto, la suma entera de los divi-
nos cagismas dados aca abajo es poca cosa v medida en comparacion
con los futuros.
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DOSCIENTOS CAPITULOS
SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA
DE LA ENCARNACION DEL H1ijo DE Dios

SEGUNDA CENTURIA

1. Uno es Dios, porque una es la Divinidad: sin principio, simple, su-
prasubstancial, sin partes, indivisible. La misma es unidad y tinidad. To-
da unidad la misma, v toda tinidad fa misma. La misma es unidad toda
segln L esencia, v tinidad toda es Ja misma segdn las hipostasis, El Pa-
dre, el 1o y el Espiritu $anio son la Divinidad, y en el Padre, en el Hi-
jo y en el Espiritu Santo estd la Divinidad: toda en todo ¢l Padre y todo
en ella, toda el Padre; y toda, en todo el Hijo, y todo en ella, toda el Hi-
jo; v toda, en todo el Espiritu Santo, y todo en ella toda el Espiritu San-
to. Toda Padre v en todo el Padre, y loda en todo el Padre. Y en toda
todo el Hijo, en la misma; v toda en todo el Hijo, y todo toda y en to-
da la misma el Hijo. Y toda es el Espiritu Santo, y en todo el Espirita
Santo, y todo el Espiritu Santo, toda, y tode el Espiritu Santo en toda la
misma.

En efecto, la Divinidad no se encuentra parcialmente en ¢l Padre, ni
el Padre es Dios parcialmente; ni parcialmente en el Hijo estd la Divini-
dad, ni el Hijo es Dios parcialmente; ni parcialmente en el Espiritue San-
o esta la Divinidad, ni el Espiritu Santo es Dios parcizimente.

Y la Divinidad no esta dividida, ni Dios imperteclo es el Padre, © ¢
Hijo, o el Espiritu Santo, sino toda la misma perfectamente en el perfec-
to Padre, v loda perfectamente en el perfecto Hijo la misma, y toda per-
fectamente la misma en ¢l perfecto Espiritu Santo.

Todo, en efecto. en wodo of 1o ¥ el Espirity (perfectamente) es el
Padre; votodo en odo of Padre y el Bspirita (perfectamente) s el TTijo:
v todo en todo el Padre v el o (perfectamenic) es ¢l Espiritu Sunto.
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Por lo tanto, un solo Dios son el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo.
Una sola v la misma, son la esencia, la potencia y la operacién del Pa-
dre, del Hijo v del Espiritu Santo; no existen ni son el uno sin el otro.

2. Toda intelecion es de los inteligentes v de los inteligibles. Pero
Dios no pertenece ni a los inteligentes ni a los inteligibles. Esta, en efec-
to, méas alla de esto, puesto que si estuviese entre los inteligentes ten-
dria necesidad de la relacién con los inteligibles. Y si estuviese entre los
inteligibles, estaria naturalmente sometido, por esta relacion, a lo inteli-
gente,

Se entiende, entonces, que no es posible admitir ni que Dios pien-
se ni que sea pensado, sino que es superior al pensar y al ser pensado.
El pensar v el ser pensados pertenecen en efecto naturalmente a los se-
res que son inferiores a El.

3. Toda inteleccion, en cuanto es una cualidad, tiene ciertamente su
progio lugar en una esencia, asi como lene el movimiento determina-
do por la cualidad relativa a la esencia, No s posible que ella acoja al-
guna cosa completamente libre v simple, subsistente de por si. porque
ella no es libre y simple.

Dios, en cambic, siendo totalmente simple bajo amhos aspecios
(esencia que no esld en ningan sujeto, ¢ inteleccidén que no tiene abso-
lutamente ningln sujeto), no pertenece a los inteligibles, en cuanto es-
14 mas alld de la esencia y de la inteleccién.

4. Como en el centro se observa absclutamente indivisa Ja posicién
de las lineas rectas que emanan de Bl asi el que ha sido becho digno
de ser en Dios entenderd preexistentes en El todas las razones de ias
criaturas, con un conocimiento simple e indiviso.

5. Conformandose con las cosas pensadas, la inteleccion, aun sien-
do una sola, se convierte en muchas intelecciones, porque toma la for-
ma de los varios aspectos de las cosas pensadas. Pero cuando, después
de haber superado fa mulitud de los seres sensibles e inteligibles que
la forman, se vuelve del todo sin forma, entonces el Verbo que supera
la inteleccién se apropia de ella y la quita de lo que suele alterarla con
las formas de los conceptos. Quien ha probado esto, ha también cesa-
do en sus obras, como Dios en las propias.]

6. Quien ha alcanzado ku perfeccion posible acd abajo, por parte de
los hombres, leva como frutos dados por Dios amor, alegria, paz, ge-
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nerosidad,? v en el futuro, incorruptibilidad, eternidad y similares.? Tal
vez los primeros frutos son para quien ha cumplide la practica, jos otros
para quienes, mediante el verdadero conocimiento, estin fuera de toda
realidad creada.

7. Asi como el pecado es la obra propia de la desobediencia, asi la
virtud es la obra propia de la obediencia. Y como a la desobediencia si-
gue la transgresion de los mandamientos y la separacion del que dio la
orden, asi a la obediencia sigue ia observacion de los mandamientos y
la unién con Aquel que ha dado la orden.

Entonces, quien mediante la obediencia ha observado el manda-
miento, también ha cbrado con justicia y no se ha separado de la union,
mediante el amor, con Aquel que ha dado la orden.

8. Quien se aparta de la divisién producida por la transgresion, an-
tes que nada, se aleja de las pasiones, luego de tos pensamientos pasio-
nales, después de la nawraleza y de las razones relativas a la naturale-
za; juego, de los conceptos y de ios conocimientos relativos a ellos. Y
en fin, sustravéndose a las multiplicidad de las razones relacionadas con
la Providencia, encuentra en modo no cognoscitivo la razén misma de
la unidad. Y el inteleclo que, segln esta razén solamente, ha contem-
plado su propia inmutabilidad, goza de una felicidad inefabie,® como
quien ha conseguido la paz de Dios que supera toda inteligencia y que
cuida constantemente de la caida a quien ha sido hecho digno.®

9. El temor de la gebennd® dispone a los principiantes a huir del mal.
Et deseo de la recompensa de los bienes empuja a los que progresan a
practicar las virtudes con prontitud. El misterio del amor eleva al inte-
lecto por encima de todas las criaturas, dejindolo ciego para todo aque-
flo que viene después de Dios. En efecto, el Sefor hace sabios, mos-
rAndoles las cosas mas divinas, sdlo a aquellos que se han vuelto cie-
gos respecto a todo lo que viene después de Dics.

10. La Palabra de Dios, similar a un granito de mostaza, antes de ser
cultivada parece pequenisima pero, luego de ser convenienlemente cui-
dada, se vuelve tan grande que las razones de las criaturas sensibles e
inteligibles, como si fueran pdjaros, se posan en elia.”
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Las razones de odas las cosas, en efecto, se encuentran comprendi-
das en ella, mientras que ella no esta comprendida en ninguno de los
seres, Por tanto, quien tiene tanta fe como un granito de moslaza pue-
de con la Palabra mover el monte que ha dicho el Senor,8 es decir, pue-
de desalojar ia fuerza del diablo, que esta contra nosotros, y camh’iar su
ubicacion. , ‘

11. Granito de mostaza es el Sefior, sembrado en el Espiritu, de
alcuercla con la fe, en los corazones de los que lo reciben; quien o cul-
tiva con cuidado, mediante las virtudes, puede mover de lugar el mon-
te del sentimiento terrenal y alejar con autoridad su propio hébito de
hacer ¢l mal, wan dificit de remover. Hace descansar en si. cual péjaros
del cielo, las razones y los modos de los mandamientos ;z también la“;
divinas potencias, , -

12, Al edificar todos nuestros bienes sohre el Sefor, como funda-
mento de la fe, anteponemos oro, plata, piedras preciosas,? es decir
igo}ogiz-i pura y genuina, vida transparente v luminosa, pens;ﬁniem@s di:
Vinos y conceplos resplandecientes como gemas. Por otra parte, ni Je-
na, ni paja, ni cana, es decin, idolatifa, que es la inclinacion hacia las co-
sas sensibles, ni una vida irracional, ni pensamienios pasionales y sin
inteligencia seglin la sabiduria tienen lugar si el cimiento es la fe.

13. Aquel que aspire al conocimiento, que fije inamoviblemente cer-
ca del Senor las bases del alma, como dice Dios a Moisés: “Y (0 quéda-
te aqui junto a mi”. 10

Debemos, sin embargo, saber que hay diferencia entre los que estan
cerca del Sefior, si aquellos que desean aprender no leen superficial-
mente, el pasaje: “Yo os aseguro que entre los aqui presentes haya al-
gunos que no gustardn la muerte hasta que vean venir con poder el Rei-
no de Dios.”!! En efecto, el Seftor no se manifiesta a todos los que es-
lie’:.n cerca de El; siempre glorioso, a los principiantes se les aparece mas
bien en forma de siervo;2 en cambio, a los que pueden seguirlo mien-
tras sube al allo monte de su tansfiguracion, se manifiesta en forma de
Dios,*3 la (forma) que era antes que ¢l mundo fuera.
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Es, por lo tanto, posible que el mismo Sefor no se manifieste de la
misma manera a todos quienes se encuentran cerca de El, sino que a
unos de un modo y a otros de otro, segin la medida de la fe de cada
uno.

14. Cuando el VerbolS de Dios esté en nosotros, claro y esplendoro-
50, v su rostro brille como el Sol, ambién sus vestiduras aparecerin
blancas;10 es decir, las palabras de las Sagradas Escrituras, de los Evan-
gelios, penetrantes y claras sin nada escondido. Y con El se presentan
también Moisés v Elias, es decir, las razones mas espirituales de la Ley
y de los profetas.

15. Del mismo modo en que viene el Hijo del hombre -—como estd
escrilo—, con sus dngeles en la gloria del Padre,}” asi, a cada progreso
de la virtud, el Verbo de Dios se transfigura para quienes son dignos de
elle, viniendo con sus angeles en la gloria del Padre 18

En efecto, las razones mis espirituales presentes en la Ley y en los
profetas, que Moisés y Elias representan en si mismos apareciendo con
¢l Sefor en i transfiguracion de Dios,}? conservan, en su propia medi-
da, la gloria en ellos presente, revelando su significado, por cuanlo es
entonces comprensible a quien es digno de ello.

16. Quien ha sido, en cierta medida, iniciado en la razdn relativa a
ta unidad, ha cenocide también las razones relativas a la Providencia y
al juicio que estdn unidas a ella. Le parece, por lo anto, bien, como di-
ce san Pedro, que haya cerca de €l tres tiendasZ? para los personajes
aparecidos, es decir los tes habitos de la salvacion: de las virtudes, del
conocimiento v de la teologia. Ef primero, en efecto, exige la fortaleza
y la templanza, de la que era figura el bienaventurado Elias; la segunda
exige Ia justicia en la contemplacion natural, que el gran Moisés revela-
ba en si mismo; la tercera exige la perfeccidn integra en la prudencia,
y ésta la manifestaba el Senor.

< . I ;
15 verbo (W0y00): v frecuentemente mis adelante en el doble significado, voluntariamen-
te indiferenciable, del Hijo etemo v de su revelacidn a través de fas Escrituras, Esta es-
tructuna fundamensat del pensamiento de MAxImo s¢ eXprosd 4 veces también con térmi-
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Han sido denominadas “tiendas”, porque hay otras condiciones, me-
jores y mas briflantes que éstas, que acogerdn en el futuro a quienes son
dignos de ello.

17. De quien se dedica a la practica, se dice que se detiene en la car-

“ne, porque costa mediante las virtudes la relacion entre el alma y la car-

ne, y aleja de si el engafio de las cosas materiales.

Pero de aquello que se da a conocer, se dice que se detiene en la
virtud misma, pues contempla la verdad todavia en espejos y enigmas.#?
AGn no se le han aparecido las formas de los bienes en si mismos sub-
sistentes, tal como son en la felicidad de la vision cara a cara; porque
cada santo procede a través de la imagen de los bienes, como vuelto al
futuro, gritando: “Soy forastero junto a U, un huésped como todos mis
padres.”22

18. Quien reza no debe nunca detenerse en la ascension sublime
que o Hleva a Dios. Como, en efecto, hay que ascender de polencia en
potencia?? en cuanto al progreso priclico en la virtud, y ascender de
gloria en gloria?4 en cuanto al progreso en la contemplacion de las rea-
lidades espirituales v al pasaje desde la letra sacra de las Escrituras al
espirity, asi deben hacer lambién los que se encuentran en el lugar de
la oracidn. Deben elevar el intelecto de las cosas humanas y el sentir
del alma haciz las cosas mas divinas, para que el intelecto pueda seguir
a Aquel que ha enirado en tos Cielos, Jests, el Hijo de Dios.?5 £ esta
en wodo lugar y, conforme a su economia, todo lo penetra. Para que no-
SOUoS, siguiéndolo, penetremos a través de todo cuanto estd después
de El y lleguemos a El. Pero con la condicién de que lo entendamos,
no segin la pequeiez de su abajamiento —de acuerdo con la econo-
mia— sino segln la grandeza de la infinitud de su naturaleza.*%

19. Es bueno dedicarse a la busqueda de Dios como nos ha sido or-
denado.?7 En efecte, incluso si al buscar a lo large de la vida presente
no podemaes liegar al limite de la profundidad de Dios, aun Hegando so-
lamente a una pequeda parte de su profundidad, contemplamos lo mis
santo de lag cosas santas v lo mas espiritual de las realidades espiritua-

2 0f 1 Co 13,12
22 Sal 38, 13,
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les. Esto lo manifiesta en la figura del sumo sacerdote que, desde ¢l San-
(o —que &5 mas santo de fa zona del atrio— entra en el Santo de log
Santos, que es mis santo que el Santo.28

28, Ninguna Palabra de Dios es mltiple o muliplicidad: ella es Gni-
ca, compuesta por diversos conceptos, y de &stos cada uno es parte de
la Palabra. Asi, quien habla por la verdad, aunque habla con muchas
palabras como para no dejar de lado nada respecto del objeto de su
bisqueda, ha pronunciado la Gnica Palabra de Dios.

21. En Cristo, que es Dios y Verbo del Padre, habila, segin la esen-
cia, “toda la plenitud de la Divinidad corporalmente”.

En nosotros, en cambio, la plenitud de la Divinidad habita por gra-
cia cuando hemos reunido en nosotros mismos teda virtud v sabiduria,
y de ningln modo —en ¢ posible para el hombre-— ellas se apartan de
la verdadera imitacion del arquetipo.

No es, en efecto, extrafio, l6gicamente, que habile también en noso-
tros la plenitud de la Divinidad, formada por distintas contemplaciones
cspirituales.

22. Como en nosotros, {a palabra, que procede por naturaleza del in-
telecto, es mensajera de sus muchos secretos, ast el Verbo de Dios, que
conoce por esencia al Padre, como una palabra conoce al intelecto que
la ha formado —mientsas que ninguno de los seres engendrados pue-
de acercarsele sin El— revela al Padre que ha conocido en cuanto Ver-
o por naturaleza. Por esto es también Hamado maravilla de conseje-
10530

23. Gran consejo de Dios Padre es el misterio callado y desconoci-
do de fa ecconomia, et que el Hijo Unigénito reveld mediante la encar-
nacion, siendo mensajero del gran consejo de Dios Padre precediendo
los siglos.

Y se vuelve mensajero del gran consejo de Dios aquel que ha cono-
cido la razdén del misterio y se eleva con la palabra y con la obia, in-
comprensiblemente, a través de todas las cosas, hasta que llega a Aquel
que tanto se ha hajado hacia &l

24, §i para nosotros el Verbo de Dios, conforme a su economia, ha
descendido hasia las partes inferiores de la Tierra y ha subido més alid
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de todos los Cielos, 3! ! que es por naturaleza totalmente inmévil, ac-
tuando precedentemente en si mismo coma hombre, conforme a la eco-
nomfa, las realidades futuras, quien tiene amor por el conocimiento que
ohserve alegrindose misticamente cudl es, de acuerdo con la promesa,

el fin de aguellos que aman al Sedor.

25. Si el Verbo de Dios, Hijo de Dios Padre, se ha hecho hijo del
hombre y hombre, ¢on el fin de hacer dioses e hijos de Dios a los hom-
bres, debemos creer que nos encontraremos alld donde ahora esta el
mismo Cristo, cual jefe de todo ¢l Cuerpo,32 habiéndose hecho precur-
sor del Padre por nosotros 3 y &sa serd nuestra misma condicidn. En
efecto, en la asamblea de los dioses —es decir de los que se salven—,
El serd Dios.3* Estara en el medio y distribuira las recompensas de la
bienaventuranza de alld arriba, sin que haya ninguna distancia en el es-
pacio entre Bl v quienes son dignos.

26. Quien todavia satisface los apelitos pasionales de la carne, habi-
la, como iddélatra ¥ hacedor de idolos, en la ferra de los caldeos. Pero
cuando, una vez éxaminadas un poco las cosas, percibe lag buenas cos-
tumbres de la naturaleza, entonces deja la lierra de los caldeos para ir
a Jardn de Mesopotamia,®® quiero decir en la condicién intermedia en-
tre la virud y la malicia, que no estd todavia libre del engano ligado a
la percepcidn sensible: esto, en efecto, significa Jardn. Pero si sobrepa-
sara también la limitada inteligencia del bien que se actGa mediante la
percepcidn sensible, se apurard hacia la tierra buena, es decis, hacia ese
estado libre de toda malicia e ignorancia, que el Dios sin mentira mues-
tra y promete dar a aquellos que lo aman, como premio de la virtud,

27. Si el Verbo de Dies ha sido crucificado por nosotros con motivo
de fa debilidad, v ha resucitado por el poder de Dios, 3% es evidente que
hace y soporia siempre esto espiritualmente por nosotros, como quien
todo lo ha hecho para salvarnos a todos. Hizo, entonces, bien el divino
Apbstol, entre los corintios débiles, en no aceptar nada sino a Jesucris-
to, y a éste crucificado.?” Pero a los efesios, que son perfectos, ies es-
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cribe en cambio: “Y con £l nos resucitd y nos hizo sentar en los Cielos
en Cristo Jests”, 38 queriendo significar que el Verho de Dios se hace
conforme a la distinta capacidad de cada uno. Es, entonces, crucificado
para aquellos que todavia son iniciados en la piedad y clavan sus ope-
raciones pasionales con ¢l temor divino. Resucita, en cambio, y sube a
los Cielos para los que se han despojado enteramente del “hombre vie-
jo que se corrompe siguiendo la seduccion de las concupiscencias”; ¥
se han revesticdo del hombre nuevo, que es creado mediante el Bspiri-
 a imagen de Dios,%C y que han llegado al Padre con esa gracia que
estd en ellos, “més alld de tode Principado, Potestad, Vinud, Domina-
cidn, y de todo cuante tiene nombre.™1 Puesto que todo lo que viene
después de Dios, cosas, nombres, dignidades, serd sometido a aquel
que, mediante la gracia, se encontrard en Dios.

28. Como antes de la venida visible y en la carne, el Verbo de Dios
tenfa inteligiblemente morada en los patriarcas v los profetas, prefigu-
rando los misterios de su venida, asi también, después de esta perma-
nencia no se encuentra solamente cerea de los que son todavia nifios,
para nutrirlos espiritualmente y conducirlos a la edad de la perfeccion
segin Dios, sino que también estd en los perfectos para delinear en
ellos, a escondidas, como en una imagen, los caracteres de su venida
futura,

29. Como las palabras de la Ley v de los profetas, que eran precur-
soras de la venida del Verbo en la carne, educaban a las almas para Cris-
t0, asi el mismo gloricse Verlo de Dios encamado se ha vuelto precur-
sor de su gloriosa venida espiritual y educa las almas con sus palabras,
para que acogan su manifiesta venida divina, que El siempre efectda ha-
ciendo pasar de la carne al espiritu, mediante la virid, a los que son
dignos de ello, y que efectuara al final de este siglo, revetando mani-
flestamente las cosas, hasta ahorz inefables para todos,

30. Mientras yo sea imperfecto e insubordinade, y no obedezca a
Dios mediante la practica de los mandamientos, v mientras no me vuel-
va perfecto en el conocimiento debido a mis sentimientos, 2 ambién
Cristo por mi causa serd considerado imperfecio e insubordinado en lo
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que a mi respecta. En efecto, yo lo disminuyo y mutilo, v no crezco jun-
to a El segan el Espiritu, puesto que soy cuerpe y miembro de Cristo.43

31. “Sale el sol y el sof se pone” # dice la Escritura. Por tanto, tam-
bién la Palabra ahera aparece en lo alto, ahora hacia abajo, conforme a
la dignidad y a la palabra o a la conducta de los que siguen a la virtud
y se mueven alrededor del divino conocimiento. Pero feliz quien tiene
inextinguible en si mismo, como Josué, hijo de Nun,* el Sol de justi-
cia® por toda la duracion de ese dia que es la vida presente, sin que
ello encuentre un &rmino en la noche del vicio y de la ignorancia. Y
asi puede poner en fuga del debido modo a los demonios malignos que
se sublevan contra él.

32. El Verbo de Dios, naciendo en nosotros mediante la practica y la
contemplacién, atrae hacia s#47 —santificandolos mediante la virtude—
nuestros pensamientos y razonamientos referidos a la carne, al alma y
a la naturaleza de los seres, v 3 los mismos miembros del cuerpo vy 1os
sentidos, poniendo el conocimiente bajo ¢l propio yugo.

Quien contempla las cosas divinas, con solicitud sube siguiendo al
Verbo, hasta que llega al lugar donde Bl se encuentra. En efecto, hasta
alli atrae —como dice el Eclesiastés: “Y a su Jugar atrae”—* a quienes
lo siguen, como sumo sacerdote que introduce en el Santo de los San-
tos, en el cual ha entrado por nosotros como precursor con lo que te-
ne en comdn con nosotros, 49

33. Quien se aplica a-la filosofia, que es segiin la piedad, y se pone
en frente de las potencias invisibles, rece para que permanezcan en él
el discernimiento natural —que posee luz proporcionada— vy la gracia
ituminadora del Espiritu. Uno, en efecto, educa la carne en la virtud me-
diante la practica; la otra guia con su luz el intelecto para que prefiera
ante todo la convivencia con Ia sabiduria, con la que actGa la destruc-
¢ion de las fortalezas de la malicia y de toda actitud que se levante con-
tra el conocimiento de Dios3® Lo muestra Josué, hije de Nun, cuando
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con la oracién pide que el Sol se detenga sobre Gabadn, es decir, que
la luz del conocimienso de Dios le sea custodiada sin ocaso sobre el
monte de ja contemplacidn del intelecto, y que la Luna se detenga en
el valle,®1 es decir que el discernimienio natural, que se asienta en la
debitidad de la carne, no se aleje de la virud.

34. “Gabadn” es el alie intelecto; el “valle” es la carne que la muer-
te ha colocado abajo. El “Sol” es fa Palabra que ilumina el intelecto, lo
provee de la potencia de las contemplaciones y lo libera de toda igno-
rancia. La “Luna” es fa ley segan la nawraleza que persuade a la carne
a somelerse de modo debido al espiritu, para tomar sobre i el yugo de
los mandamientos.

L2 “Luna” es también simbolo de la natraleza por su mutabilidad,
pero en los santos permanece inmutable con motivo del habito inalte-
rable de la virud,

35 Quienes buscan al Sefior, no deben buscarlo afuera; deben bus-
carlo en si mismos mediante la fe operante. Se ha dicho: “Cerca de i
estd la palabra: en tu boca y en W corazdn, es decir, la palabra de ia fe
que nosotros proclamamos”™,> puesto que Cristo y la Palabra que se
busca son la misma cosa.

36. Ni siquiera considerando la sublimidad de la infinitud divina, de-
hemos desesperar del amor de Dios hacia el hombre, como si no llega-
ra hasta nosolros por causa de dicha sublimidad. Y tampoco debemos
faltar a la fe en ia resurreccion de la virted muerta en nosotros, cuando
reflexionamos sobre el enorme abismo de nuestra caida por causa del
pecado. Ambas cosas son, en efecto, posibles para Dios: ya sea descen-
der para iluminar nuestro intelecto con el conocimiento, ya sea hacer
resurgir en nosotros la virtud y elevarnos junio a £l mediante las obras
de la justicia. En efecto, estd escrito: “No digas en tu corazdn, (quién su-
bira al Cielo? (es decir, para hacer bajar a Cristo), o bien: jquién bajara
al abismo? (es decir, para hacer subir a Cristo de entre los muertos).”>3

Tal vez, segfin olra interpretacidn, “abismo”, podiia ser todo o que
viene después de Dios, en quien es, toda entera en todos segin la Pro-
videncia, la Palabra de Dios, como vida que sobreviene a 1os seres que
estan muertos. Muertas estdn, en efecto, las cosas que luego se vuelven
vivas por fa participacion a la vida,

SLat Jos 10, 12,
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Por “cielo” se entiende, en cambio, el misteric natural de Dios, por
el cual Bl es incomprensible a todos, Sin embargo, si alguien quisiera
entender por “cielo” la palabra de la teclogia v por “abismo” el miste-
rio de la economia, a mi juicio ne dirfa zlgo equivocado, puesio gue
ambas realidades son dificilmente accesibles a quien busca alcanzarlas
por el camino de la demostracion. Es mas, son wlalmente inaccesibles
si son escrutadas sin la fe.

37. En el hombre que se dedica a la practica, la Palabra, expresan-
dose por medio de ks virtudes, se vuelve carne. En el homhbre dedica-
do a la contemplacion, que se ha vuelto sulil por Jos concepios espiri-
wales, deviene en lo que era en el principio, Dios Verbo junto al Pa-
dre 31

38. Hace carne a la Palabra quien, con ejemplos y palabras cotidia-
nas, segin la capacidad de los oyentes, pone en praclica la ensefianza
moral de Ia Palabra. A su vez, vuelve espirilu a la Palabra quien con las
sublimes contemplaciones manifiesta la mistica teologia.

39, Quien se dedica a la teologia sobre la base de proposiciones afir-
mativas, hace carne la Palabra, porque no puede conocer a Dios mds
que como causa de las cosas que se ven y que se focan. Quien, en cam-
bio, se dedica a la teclogia procediendo por eliminaciones en sentido
negativo,® hace espiritu la Palabra, como era Dios en el principio,
puesto que conoce bien lo absolutamente incognoscible, quien no lo
conoce sobre la base de alguna de las cosas que pueden ser conocidas.

40, Quien ha aprendido a cavar come hicieron los patriarcas, me-
diante practica y contemplacion, los pozosS® de la virtud y del conoci-
miento que estdn en él, encontrard alli deniro a Cristo, fuente de la vi-
da, de la que el conocimiento nos ordena beber, diciendo: “Bebe las
aguas de tu cisterna, la que brota de tu pozo™.3” Haciendo esto, encon-
iraremos sus lesoros que estn dentro de nosotros.

41, Aquellos que viven como animales, conformes solamente a las
percepciones sensibles, con gran peligro para etlos vuelven carne la Pa-
labra, porque abusan de las criaturas de Dios al servicio de sus pasio-
nes y no entienden la Palabra de fa sabiduria que se manifiesta a todos

Mol 1

2% proposiciones afirmeativas. . eliminaciones ea sentido negertivo: nos referimos al proce-
dimienio woltgico basado sobre fa via “catifdtica” (afirmativa) o “apobitica” (heguival
(ver ambos énminos en ef Glosurio),

008 Gn 210300 26, 18,

S pe s ts,




152 Mdximo el Confesor

para gue conozcan a Dios y lo glorifiquen a partir de sus criaturas, y
comprendan desde dénde v para qué hemos sido hechos y 2 qué me-
ta tendemos a través de las cosas visibles. Caminando, en cambio, en
las tinieblas a través de este siglo, palpan con ambas manos sélo su ig-
norancia respecto de Dios.

42. Quienes se detienen so6lo en lo dicho por las sagradas Escrituras
y atan la dignidad del alma al culto corporal de 1a Ley, de modo repro-
chable vuelven para si carne al Verbo, creyendo que Dios se complace
con sacrificios de animales irracionales.

Cuidan solarnente el cuerpo con sus purificaciones externas, dejan-
do de lado la helleza del alma, manchada por las pasiones, mientras que
es precisamente para ¢l alma para la que ha sido producido todo &l
poder de las cosas visibles y ha sido dada toda palabra divina y ley.

43. El santo Evangelio dice que el Seftor ha sido puesto para ruina y
resurreccion de muchos en Israel 38 Miremos entonces que no sea “pa-
ra ruina” de los que contemplan la Creacidn visible solo en refacion con
la percepeidn sensible, y se atienen s8lo a la letra de las sagradas Escri-
turas, porque po son capaces de pasar al espirilu nuevo de la grada,
por estuliicia; y sea en cambio “puesto para resurreccion” de aquelios
que contemplan a las criaturas de Dios v escuchan sus palabras espiri-
wahmente, y se ocupan, con un comportamiento recto, de la Gnica di-
vina imagen que esta en su alma.

44. 1a Palabra que dice como el Sefior es “puesto para ruina y para
resurreccion de muchos en Israel”, vista solamente en o que anuncia
de bueno, debe entenderse “para ruina” de las pasiones y de los malos
pensamientos que estin en cada uno de los creyentes, v “para resurrec-
cién” de las virtudes y de tedo pensamiento agradable a Dios.

45. Quien dice que ¢l Sefior es solamente creador de las cosas que
nacen y se corrompen, lo confunde con el encargado del huerto,>® co-
mo Maria Magdalena, Por tanto, el Soberano, para ventaja de éste, hu-
ye de que lo loque: porque El no ha podido atdn subir at Padre, y asi
le dice: “No me toques."® Sabe, en efecto, que recibe perjuicio quien
se acerca a Fl con un preconcepto demasiado bajo.

406, Quienes, por miedo a los judios, se sientar: en el cenaculo en Ga-
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lilea, después de haber cerrado las puertas,®! es decir aquellos que por
temor a los espiritus del mal se han puesto a salvo en la regidn de las
revelaciones, sobre la cima de las divinas contemplaciones, v han cerra-
do las puertas de los sentidos, acogen de modo incognoscible a Dios,
Verbo de Dios, que sobreviene y se manifiesta a ellos sin la operacion
de la percepcitn sensible, da la impasibilidad mediante la paz y la ge-
nerosa denacidn del Espiritu Santo mediante ia inspiracidn, muestra su
poder contra los espiritus malignos y muestra ios simbolos de sus mis-
terios.

47. Para quienes escrutan segin la carne el discurso sobre a Dios,
el Sefior no sube hasia el Padre, mientras que para quienes 1o buscan
seg(n el Espiritu mediante las sublimes contemplaciones, El sube has-
ta e] Padre. No retengamos siempre aqui abajo a Aquel que por amor
a nosotros, los hombres, ha descendido, sino subamos a lo alto con El
hacia el Padre, después de haber dejado la Tierra v todo lo que le per-
tenece para que El no nos diga lambién a nosotros, como habia dicho
a los judios que no se habian corregido: “Voy donde ustedes no pue-
den venir, ™52 Bs, en efecto, imposible alcanzar al Padre del Verbo sin el
Verbo.

48. La tierra de los caldeos es la vida pasional, en la cual se crean y
se adoran los idolos de tos pecados. La Mesopotamia, en cambio, es el
que oscila enire dos modos de conducta opuestos. La tierra prometida
es la condicion rebosante de todo bien,

Entonces, el que descuida este estado —de la misma manera que el
antiguo Israel-- jes de nuevo arrastrado a la esclavitud de tas pasiones,
privado de Ia libertad que le habia sido entregadal

49, Es de destacar que ninguno de los santos parece haber descen-
dido espontineamente a Babilonia, En efecto, no es licito, ni es confor-
me a una inteligencia racional, que los que aman a Dios prefieran los
males a los bienes. Pero si alguno de ellos ha sido arrastrado a Ja fuer-
za, alla, junto al pueblo,®3 sostenemos que ellos lo hayan sido no por
su propia deliberacién sino inducidos por las circunstancias, para la sal-
vacién de tos que necesitaban ser conducidos de fa mano: por esto han
dejado la palabra mds elevada del conocimiento y han Hegado a la en-
sefianza que se refiere a las pasiones.
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Por este molivo, también ¢l gran Apdstol juzgaba que seria mas util
quedandose en la carne, es decir en la ensefianza moral, en favor de Jos
discipulos, aunque deseara plenamente desligarse cde la enseflanza mo-
ral y estar con Dios,% mediante la contemplacion simple y ultraterrena
del intelecto.

50. Como el bendito David salmodiando con la cilara calmaba a
Satql, atormentado por el espiritu maligno,® asi todo discurso espiri-
tual, endulzado por las contemplaciones del conocimiento, calma al in-
telecto golpeado por el mal, liberindolo de la mala conciencia que lo
alormenta.

51. “Fra ruhio, de bellos ojos” .56 Es como el dichoso David, el que
posee la palabra del conocimiento que brilla junio al esplendor de la vi-
da segin Dios. En esto consisten la praclica y la contemplacion; la pri-
mera se vuelve esplendorosa por las costumbres virtuosas; Ja segunda
es iluminada por los conceptos divinos.

52 T reino de Satl es la imagen del culto corporal de la Ley que el
Sedior ha abolido en cuanto no ha cumplide nada: “Porque la Ley ——se
ha dicho-— no ha llevado cosa alguna a la perfeccion, o7

Puesto que el reino del gran David es simbolo del culio evangélico,
en efecto, retine perfectamente todos los deseos que estan en el cora-
z6n de Dios.08

53, Sacl es la ley natural que en principio el Seftor destind para que
gobernara la naturaleza. Puesto que & transgredid el mandamiento con
su desobediencia, perdonando la vida de Agag, rey de Amalec,5? es de-
cir el cuerpo, y se deslizd en las pasiones, es echado del reino,’® para
que quien acoja a Israel sea David, es decir, la ley del espiritu que en-
gendra Ja paz. Y la paz construye espléndidamente para Dios el templo
de la contemplacion.”!
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54. Samuel significa obediencia a Dios.”2 Por tanto, hasta que la Pa-
labra ejerza en nosolros el sacerdocio por nuestra obediencia, aunque
Satl perdonara a Agag, es decir el sentir terrenal, lo mata en su celo la
Palabra sacerdote,”3 y golpea, confundiéndolo, al intelecto amante del
pecado, transgresor de los decretos divinos.

55, Cuando €] intelecto, sintiéndose elevado, cesa de interrogar con
una indagatoria adecuada respecto de lo que hay que hacer © no, esa
Palabra de la ensefianza que fo ha ungido contra ias pasiones,”? enton-
ces, por su ignorancia, queda completamente a merced de las pasiones.
Y puesto que por causa de éstas se separa parciaimente de 1ios, en Cir-
cunslancias que no hubiera querido, llega hasta hacer del vientre, en fa-
vor de los demonios, una divinidad,”® queriendo extracr un consuelo
de lo que io oprime.

Te convenza de esto Sadl, que no toma a Samuel como consejero en
todo, ¥ por esto se vuelve necesariamente a la idolatria y termina inte-
rrogando a Ja venuilocua como si fuera una divinidad.?6

56. Quien suplica asumir el pan supersubstancial,”’ no lo recibe to-
do entero asi como es el pan mismo, sino segin la propia capacidad de
recibisio. El pan de vida,”™ en efecto, se da a st mismo a todos los que
lo requieren, en su amor hacia los hombres, pero no a todos del mis-
mo modo. De modo superior, a quienes han cumplido grandes obras
de justicia, y menos a los que son inferiores a éstos. A cada uno segin
la dignidad del intelecto esté preparado para recibirlo.

57 El Sefior ahora esta ausente, ahora presente. Estd presente en fa
contemplacién cara a cara, ausente en la contemplacion en espejo y en
enigmas.’?

Zefas 1, 20. En realidad, el nombre “Samuei” parece querer decir “nombre de Dios™.
731815, 33
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7ACE 1A 15,18 y 55, Ef texto continlia refiriéndose alegdricamente a Jas vicisitudes de
Sati respecio de Samuel, por el que habia sido ungido rey, v por el que habis sido re-
chazado por su desobediencia.

5 CF Fp 3, 19,
T Cr 1628, 7y s

TT0r M 6,10, Par I interpretacion de “pan supersubstancial” en vez de “cotidiano”, of.
Stbre lo oracion del padrentiesiro.

TG a6l 38,
Tt o131




156 Mdximo el Confesor

58. Ante quien se dedica a la practica, el Senor estd presente medlian-
te las virtudes. En cambio, en quien no encuentra las virudes, £l esta
ausente. Asi también, para quien se dedica a la contemplacién, El esta
presente mediante el conocimiento verdadero de los seres; pero estd au-
senle en quien por algin motivo se ha desviado de ese conocimiento,

59. Se aleja de la carne quien ha pasado del espiritu de la practica
al del conocimiento. Transportado como por sobre las nubes por los
conceplos mas elevados, en el aire transparente de la mistica contem-
placién, podri, alld, estar con el Sefor para siempre 89

Se aleja en cambio del Sefior quien no es capaz todavia de contern-
plar los conceplos con intelecio puro, dentro de Jo posible, sin las ope-
raciones de la percepcién sensible, y no recibe en modo simple, sin
enigmmas, el discurso sobre el Sefior.

60. Ei Verbo de Dios es lamado “carne” no solo porque se ha en-
carnado, sino porque ¢l Dios Verbo entendido simplemente en el prin-
cipio cerca de Dios Padre,®! al poseer claras y despojadas formas de la
verdad relativa a los seres, no contiene parabolas y enigmas, ni cuentos
que requicran alegorias. Sin embargo, cuando iega a los hombres, que
no pueden acercarse a los inteligibles desnudos con el intelecto vacio,
El, dialogande a partir de cosas familiares para ellos, es decir, presen-
tandose por medio de una variedad de relatos, enigmas, pardbolas y dis-
CUTSOSs OSCUrDS, $e vuelve came,

En efecto, en el primer contacto, nuestso intelecto no puede acercar-
se a la palabra desnuda, sino encarnada, es decir a la variedad de sus
expresiones: Verbo en su naturaleza, pero carne en su apariencia. De
esta forma, la mayoria cree ver la carne y no el Verbo, aunque se trate,
en verdad, del Verbo. En efecto, el sentido de las Escrituras no es el que
le parece a la mayoria. Porque el Verbo se hace carne mediante cada
uno de los terminos escritos.

G1. El inicio del aprendizaje de los hombres en la piedad se encuen-
fra naluralmente en la carne. En efeclo, en nuestro primer acercamicn-
1o 2 Ia piedad, entramos en contacto con la letra, no con el espiritu. Pro-
gresando parcialmente en el Espiritu v afinando el espesor de los iérmi-
nos con contemplaciones mas sutiles, nes enconframos puramente €n
el puro Criste, dentro de 1o posible a los hombres, como para poder de-
cir, con el apdstol Pablo: Y si conocimos a Cristo seghn la carne, yva no
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lo conocemos asi.”82 Y esto es por causa del acoplamiento simple del
intelecto con el Verbo, sin los velos con los que se cubre, progresando
desde el conocimiento del Verbo como carne, hasta su gloria, como
Unigénito del Padre 83

62. Quien vive fa vida en Cristo, ha sobrepasado fa Ley y la natura-
leza. Esto es Jo que queria decir ¢l divino Apdstol cuando escribid: “En
Cristo Jestis no hay ni circuncisién ni prepucio”, 8 indicando con fa cir-
cuncisién la justicia segin ia Ley, v aludiendo con el prepucio a la igual-
dad de la naturaleza,

63. Algunos renacen por medio del agua vy del Espiritu;#® otros reci-
ben el haulismo en Espiricu Santo y fuego.8® Consideraré estos cuatro
elementos, €l agua y el espiritu, el fuego y el Espiritu $anto, el mismo
v Onico Espiritu de Dios.

Para unos el Espirita S8anto es agua, como o que limpia las manchas
exteriores del cuerpo. Para otros es espiritu en cuanto produce los bie-
nes de las virtudes. Para otros es fuego, en cuanto purifica las fealdades
interiores en las profundidades del alma. Para otros, segin el gran Da-
nfel, es Bspiritu Santo en cuanto es guia de sabidurfa y de conocimien-
to.87 Puesio segin la distinta operacion relativa al sujeto, €l mismo y
Gnico Espiritu asume distintas denominaciones.

04. 1a ley ha dado el siabade, para que descansen tu buey y tu
amo.B8 Ambos indican en enigma el cuerpo. El cuerpo de quien se de-
dica a ta pracrica, en efeclo, es el buey del intelecto, obligado a la fuer-
za a Hevar cargas con ios comportamientos virtuosos, segiin la practica,
El es, en cambio, siervo de quien se dedica a la contemplacion, en
cuanto ya estd dotado de racionalidad por las contemplaciones y es ca-
paz de servir racionalmente a las &rdenes del intelecto relativas al co-
nocimiento. Y para ambos el sibado es el érmino de los bienes que se
operan en ellos por medio de la practica y de la contemplacién, y ofre-
ce asi 2 cada uno el descanso adecuado.

822065, 16.
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65. Quien alcanza las virtudes con e conocimiento adecuado, tiene
el cuerpo como el buey, y lo empuja con la razon a obrar lo que con-
viene hacer, ‘Irala como siervo el hibito virwoso de la practica, es de-
cir ese hibito gracias al cual tiene natural subsistencia ta virtud, costum-
hre adquirida, casi como con dinero, por medio de los pensamientos
dotados de discernimiento.

El sabado es el estado impasible y pacifico del alma y del cuerpo
conforme a la virtud, es decir, un estade de inmutabilidad.

66. La Palabra de Dios, para los qué todavia se preocupan sobre (0-
do de los aspectos corporales de la virtud, se vuelve paja y hierba y nu-
tre la parte pasional de su alma, al servicio de la virtud. Para los que,
en cambio, se han elevade a la contemplacion de la verdadera com-
prensién de las realidades divinas, es pan que alimenta la pare inteli-
gente de su alma orientddela hacia un perfeccion similar a aquella divi-
na. Por eslo es que los patriarcas, en sus viajes, se proveen de panes y
a sus asnos de loraje 8 Y en el libro de los Jueces, ef levita dice al vie-
io que lo ha hospedado en Guibed: “Tenemos paja y forraje para nues-
oS @snos. v opan v vino para mi, pam tu sierva v para el joven que
acompana a W siervo. No nos falta nada."%0

67. La Palabra de Dios es llamada "rocio” ! “agua”, “fuente’? y
“1io” 9% como estd escrito, porque ella es y se vuelve tal, segtn la capa-
cidad de quien la acoge. Para unos, en efecto, es “rocio”, puesto que
apaga el ardor de las operaciones exteriores de las pasiones del cuer-
po. Es “agua” para los que arden en lo profundo del alima por causa del
veneno del mal, y no s6lo destruye al adversario con una pasion opues-
ta, sino que comunica también la potencia vital para el ser bien.

“Iuente” para aquelios en quienes permanentemente brota el habito
de la contemplacion, en cuanto aporta sabiduria. “Rio” para quienes a
torrentes difunden una ensehanza piadosa, recta v sana, en cuanto abre-
va abundantemente a los hombres, a las hestias, a las fieras y a las plan-
tas. Para que los hombres sean deificados, elevandose con los concep-
o8 inherenles a las palabras. Y para que quicnes se han vuelto como
hestias por causa de las pasiones se vuelvan hombres, mediante la exac-

3¢ N . sy enp oy
89 ¢ Gn 24, 42, 25-37.

b
J

LT
Y Cr i a2

LN L L

Doscientos capitulos 159

ta demostracion de las costumbres segin la virtud y recuperen su natu-
ral racionalidad. Y para que quienes se han vuelio como ficras por cau-
sa de las costumbres malvadas y de las malas acciones, domesticados
por una exhortacion blanda y delicada, recuperen la mansedumbre na-
tural. Y quienes, como Ias plantas, son insensibles a los bienes, ablan-
dados por el pasaje de la Palabra en lo profundo, reciban sensibilidad
para producir frutos y, como potencia que los alimenta, el valor propio
de la Palabra.

68. El Verbo de Dios es “camino™ para los que corren bien y con
vigor en la prictica y en el estadio de la virtud, sin volverse a diestra
con la vanagloria y a siniestra por la inclinacion de las pasiones, sino
glix‘igicngic) sus pasos segin Dios. Por no haber observade esto hasta el
fin, se diio del rey Asa gue hacia la vejez se habia vuelio enfermo de
los pies? porque se habfa debilitado en la carrera de la vida segin
Dics.

69. Bl Verbo de Dios es lamado “puerta™98 porque introduce en el
conuchniento a quienes han cumplido bien wdo el camino de jas viru-
des. en la carrera ireprensible de fa practica. Y es como una luz que
muestra los espiéndidos tesoros de la sabiduria.

Ll Verbo es, en efecto, juntamente camino, puerla, llave®” y Reino 98
“Camino” en cuanto gufa; “llave”, porque abre y es abierto por quienes
son dignos de las cosas divinas; “puerta”, porque introduce; “Reino”,
porque es dado en heredad y esid presente en todos por participacion.

70 El sefior es lamade luz, vida, resurreccion y verdad.9? “Luz”, por-
que es esplendor de las almas, pone en fuga las tinieblas de la ignoran-
cia, ilumina el intelecto para que comprenda las realidades inefables,
muestra los misterios visibles solamente a los puros. “Vida”, porque pro-
vee el movimiento conveniente en las cosas divinas para las almas que
aman al Sefor. “Resurreccion”, porque hace resurgir el intelecto del ape-
g0 muerto a las cosas materiales, volviéndolo puro de cualquier forma
de corrupcion y mortakidad, “Verdad”, porque entrega a los que son dig-
nos la inmutable posesion de los hienes.

94 CF. In 14, 6.
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71. Dios, Verbo de Dios Padre, estd misticamente presente en cada
uno de sus mandamientos. Y Dios Padre se encuentra por naturaleza,
rodo ¢ indiviso, en todo su Verbo.

Quien, por tanto, acoge un mandamiento divino y lo pone en prac-
lica, acoge al Verbo de Dios que se encuentra en €L Quien despueés, por
medio de los mandamientos, ha acogido al Verbo, por medio de El ha
juntamente aceptaco al Espiritu que en El se encuentra por naturaleza.
Esta dicho en efecto: “En verdad os digo: quien acoja al que yo envie
me acoge a mi; y quien me acoja a i, acoje a aguel que me ha envia-
do.”190 Entonces quien ha acogido un mandamiento y lo ha puesto en
practica, ha acogido y posee misticamente la Santa Trinidad.

72. Glosifica a Dios en si mismo, no quien lo honra solamente con
palabras, sino quien por Dios, por motivo de la vistud, soporta el sulri-
miento. Este es, a su vez, glorificado por Dios con la gloria que estd en
Dios, recibiendo por participacién la gracia de la impasibilidad como
premio de la virad.

En efecto, quienquiera que glorifique a Dios en si mismo, mediante
los sufrimicnios que encuentra en el camino de las virtudes, en la pric-
tica, es, a su vez, glorificado en Dios, mediante las impasibles ilumina-
ciones divinas en las contemplacion.

Dice, en efecto, el Sefior, al llegar a su pasién: “Ahora ha sido glori-
ficado el Hijo del hombre, y Dios ha sido glorificado en €., y Dios tam-
bién lo glorificard en si mismo, y lo glorificara pronte." 101 Y por esto es
evidente como los divinoes carismas siguen a los sufrimientos por causa
de la virtud.

73, Mientras nosotros veamos la Palabra de Dios en la letra de la Sa-
grada Bscritura, convertida en cuerpo de varias maneras por medio de
los enigmas, no habremos atin contemplado espiritualmente al Padre in-
corpéreo, simple, eferno y uno, como El es en el incorporec, simple,
eterno v dnico Hijo, segln la Palabra: “El que me ha visto a mi ha vis-
10 al Padre”;192 v “Yo estoy en el Padre y ¢l Padre estd en mi. 1%

Hace falta, entonces, una gran ciencia para que, después de haber
penetrado los velos de los términos de la Palabra, se pueda contemplar
con desnudo intelecto al Verbo puro subsistente en si mismo, que cla-
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ramente, dentro de lo posible a los hombres, muesira en si mismo el
Padre.

Es, por lo tanto, necesario que quien busca piadosamente a Dios, no
sea eniretenido por algun término, para que sin darse cuenta, no ome
pos Dios, lo que estd alrededor de Dios, es decir, amando peligrosamen-
te los términos de la Escritura en lugar de la Palabra, mientras la Pala-
bra no entra en su intelecto, ya que cree tener la Palabra incorporea por
medio de sus vestiduras, como la egipcia que no habfa tomado al mis-
mo José, sino sus ropas,}04 y los hombres antiguos que, deteniéndose
ante la sola belleza de las cosas visibles, no se dieron cuenta de que
servian a la criatura antes que al Creador.105

74. La palabra de la Sagrada Escritura, una vez depuesto el conjun-
to de términos que estdn sobre ella dandole forma corpdrea, por causa
de Jos conceptos mds elevados, como con voz de leve aural®® se mues-
tra al intelecto mas clarividente que, mediante el mas absoluto abando-
no de las operaciones naturales, ha podido capturar fa Gnica percepcion
de ln simplicidad, que de alguna manera revela la Palabra; asi el gran
Elias que fue hecho digno de esta vision en la gruta del Orel. Orels sig-
nifica cn efecto “terreno nuevo”, y es la posesion de las vinudes en ¢l
espiritu nuevo de la gracia. La “gruta” es el lugar secreto de la sabidu-
ria del intelecto; alli, aquet que llega a ella percibe misticamente €s¢ Co-
nocimiento que estd mas alla de la percepcion sensible, y en el cual el
texto dice que se encuentra Dios.

Por lo tanto quien, como el gran Elfas, busca verdaderamente a Dios,
no llegara solamente al Oreb, o sea, a la posesion de las virtudes, co-
mo operante en la prictica, sino también a la gruta que estd sobre el
Oreb, es decir —como contemplativo— en el lugar secreto de la sabi-
durfa que se encuentra solamente en la posesion de las virtudes,

75. Cuando el intelecto haya rechazado sus muchas opiniones sobre
los seres, entonces la Palabra de la verdad se le manifestara claramente
dandole las ensefanzas del verdadero conccimiento, eliminando, como
escamas de los ojos, los preconceptos anteriores, tal cual le sucedid al
gran aposiot Pablo.197 “Escamas” realmente son las nociones de las Es-
crituras atinentes solamente a la letra y las contemplaciones pasionales
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de las cosas visibles por medio de la percepcidn sensible; sobrepuestas
a la facultad de visién del alma impiden ¢l pasaje de la despojada Pala-
ra de la verdad.

76. El divino apostol Pable dijo tener un conocimiento parcial del
Verbo. 198 Bl gran evangelista Juan dice, en cambio, que ha contempla-
do su gloria. En efecto: “Hemos contemplado su gloria, gloria que reci-
be del Padre como Hijo Gnico, lleno de gracia y de verdad.”10? Pero qui-
zas, san Pablo dijo tener un conocimiento parcial del Verbo en cuanto
Dios, porque se lo conoce solamente mediante sus operaciones, y €n
cierta medida. El conocimiento, segln la esencia y la hipostasis, ¢s inac-
cesible tanto a todos los dngeles como a tos hombres.

San Juan, iniciado, dentro de lo posible a los hombres, en el discur-
so perfecto sobre la encamacion del Verbo, dijo haber contemplado la
gloria, es decir, el Verbo como carne, o sea la razdn!10 por la que Dios
se hizo hombre, lleno de gracia y de verdad. Tin efecto, el Unigénito es-
i lleno de gracia no como Dios por esencia y consubstancial al Padre;
sino porque, conforme a la cconomia, se ha hecho hombre por nuiur:l;
leza v consubsiancial con nosotros, ha sido llenado de gracia para no-
sOiros, gquienes tenemos necesidad de la gracia, Y de su plenilud reci-
himos siempre la gracia correspondiente a cada progreso nuestro,

Asi, quien haya cusiodiado inviolable en si mismo al Verbo perfec-
to, recibird la glorja, llena de gracia y de verdad, del Dios Verbo que se
ha hecho came para nosolros y que con su venida se ha glorificado y
santificado a si mismo en y para nosotros. En efecto, se ha dicho: “Sa-
Bemos que, cuando se manifieste, seremos semejantes a @11

77. Mientras e} alma avanza de potencia en polenciall? v de gloria
en gloria, 13 es decir, cumple un progreso mayor de virtud en virtud y
una elevacion mas alla de conocimiento ¢n conocimiento, mucho ha vi-
vido ya, seghn el dicho: “Harto ha vivido ya mi alma con los que odian
la paz." M Mucha en efecto, es la distancia, v grande el nimero de co-
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nocimientos que deberdn ser superados por ella, hasta que pueda lle-
gar al lugar de la ttenda admirable, hasta la casa de Dios, con voz exul-
tante, de alabanza y de sonidos festivos,’1® agregando siempre voz a las
voces, inteleccion a las intelecciones para el progreso de las divinas
contemplaciones, con la exultacion del intelecto por lag cosas contem-
pladas, es decir con la alegria y ¢l correspondiente rendimiento de gra-
cias. Bstas son las fiestas celebradas por todos los que han recibido al
Espiritu de la gracia en sus corazones, y que gritan: “Abba, Padre!”116

78. El “lugar de la tienda admirable” es ¢l impasible e integro habi-
1o de las virudes, en el que et Verbo de Dios, viniendo, adorna el alma
como una tienda con las variadas bellezas de las virtudes. La “casa de
Dios” es el conocimiento compuesto por muchas y variadas contempla-
ciones, por el que Dios, viniendo a hahitar el alma, la colma con ¢l ca-
tiz dle la sabidusfa. La “voz exultante” es ef estremecimiento del alma por
la riqueza de las virtudes. La de “alabanzas™ es el rendimiento de gra-
cias por la gloria del banquete con la sabiduria. Y el “sonido” que vie-
ne de ambas, “de jabilo v de loas” es la continua mistica doxologia de
su confluir juntos.

70. Quien ha lriunfado con coraje sobre las pasiones del cuerpo, ha
combatido valienlemente contra los espiritus impuros y ha quitado de
la regién de su alma los conceptos procedentes de éstos, ruegue para
que le sea concedido un corazdn pure y sea renovado en su interior un
espiritu recto 17 Es decir, rece para que sea completamente vaciado de
los malos pensamientos y para set llenado —por la fuerza de la gracia—
con los pensamientos divinos, como pard volverse cosmos espiritualll®
de Dios, esplendoroso y grande, compueslo por contemplaciones mo-
rales, naturales y teoldgicas.

80. Quien ha purificado su corazdn no solamente conoce lag razo-
nes de las cosas que vienen después de Dios, sino que fija de alglin mo-
do la mirada sobre Dios mismo después de haber sobrepasado todos
los seres. Y éste es el término supremo de los bienes. Entonces Dios,
presente en ese corazon, se digna grabar sus propias letras mediante ¢l
Espiritu, como sobre la tablas de Moises,11? en la medida en que €l se
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ha dado, mediante la practica y la contemplacién, conforme al manda-
o que, misticamente, ordena: Crece 120

81 Se lama corazén pure, probablemente, a quien no tiene ningin
movimiento natural hacia algo. Dios, presente en este corazdn por su
gran simplicidad, escribe en él sus propias leyes come sobre una tabli-
lla bien pulida.

82. Corazén puro es aquel que presenta a Dios la memoria liberada
de cualquier imagen y forma, lista para recibir solamente las huellas de
sug formas mediante las cuales El se manifiesta.

83. Bl intelecto de Cristo —que los santos reciben, de acuerdo con
lo dicho: “Nosotros tenemos el intelecto de Cristo™121 no entra por la
privacion de la potencia intelectiva que estd en nosouos, ni como un
suplemento agregado a nuestro intelecto, ni tampoco como si Cristo lo
hiciera pasar esencial e hipostaticamenie a nuestro intelecto, Mas bien,
ilumina con sus propias cualidades la capacidad de nuestre intelecto,
conformando a la del suvo, Ia operacion deld nuestio,

Yo pienso que tiene ¢l intelecto de Cristo guien piensa segin £ly lo
piensa a Bl a raves de todas las cosas.

84. Nosotros decimos que somos cuerpo de Cristo segtn la palabra:
“Sois el cuerpo de Cristo, y sus miembros cada uno por su parte”,}## no
porgue volvamos ese cuerpo por exclusion de nuestros cuerpos, ni por-
que Cristo esté entre en nosotros hipostdticamente o subdividido en
miembros, sinc porque, a semejanza de la came del Senor, nosotros de-
jamos de lado la corrupeidn del pecado,

Como Cristo en la carne y en ¢l alma —por lo que se lo considera
hombre— por naturaleza no tenia pecado, asi también nosouos, que
hemos creido en El, podemos no tener pecade.

85, In las Escrituras encontramos siglos temporales y siglos que
comprenden la consumacion de otros siglos, segin la palabra: “Sino
que se ha manifestado ahora una sola vez, en la plenitud de fos tiem-
pos™, 123 v lo que sigue. Y hay también otros siglos no de naturaleza
temporal después del presente siglo temporal que esid puesto en la con-
sumacion de las eras, segin la palabra: “A fin de mostrar en los siglos
venideros fa sobreabundante riqueza de su gracia™,'# ete. Pero encon-
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tramos en las Escrituras también una mulitud de siglos pasados, presen-
N ~ : . e .12 .
tes v futuros, y algunos son sehalados como siglos de los siglos, 122 si-
; 26 4§ : “ s merpeluas, 2
glo del siglo, 120 tiempos seculares??7 y generaciones perpetuas. 128

No nos detendremos a distinguir entre “siglos temporales”, “liempos
seculares y generaciones perpetuas”, “siglos” y “siglo de los siglos”, pos-
que nos alejarfamos demasiado de los limites de nuestro tema. Dejamos
a los estudiosos que indaguen sobre estas cosas 'y volvamos al objetive
por ei cual hemos expueslo todo esto.

26. Nosotros conocemos, conforme a la Escritura, algo que estd mas
aild del siglo: y que exista, lo dice, pero qué cosa €s no to especifica,
“« i AT S o jamagt 2
como en el texto: “Yahveh reinard por siempre jamds!”#

Por tanto. el Reino de Dios puro es algo que estd mas alld de los si-
glos. No es licito decir que el Reino de Dios se haya iniciado o s¢ ma-
nificste con los siglos o los tiempos. Nosotros creemos que éste ha si-
do heredad, morada v jugar de quienes se salvan, come nos dice Ja Pa-
lahra verdadera, como meta de los que por su anhelo se mueven hacia
el ohjeto de sus descos. Llegados alli, se les otorga el reposo de cual-
quier movimiento, en cuanto no tenen mids algin tiempo o siglo que
pasar. Puesto que, después de haber pasado méas alld de todas las co-
sas, han ilegado a Dios, que es anterior a todos los siglos, y a quien la
naturaleza de los siglos no puede alcanzar.

87. Por todo ¢l liempo en que uno estd en esta vida, aunque fuese
perfecto en esta condicion tanto en la practica como en la contempla-
¢ién, posee solo parcialmente el conocimiento, la profecia y las senales
del Bspiritu Santo,}39 pero no la plenitud misma. Pero cuando, al termi-
nar los siglos, llegue a esa suerle que mostrara cara a caral3! a quienes
son dignos de ello la verdad en st mismo, no tendré ya una parte de la
plenitud, sino que recibird 1oda la plenitud misma de fa gracia, por par-
licipacién, Dice en efecto el divine Apostol que todos, es decir, quienes
se salvan, llegaran a ser perfectos, alcanzaran la medida de la edad de
la plenitud del Cristo, 32 “en ¢l cual estin escondidos todos los tesoros
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de ia sabiduria v de la ciencia.”133 Y, una vez que esto se manifieste, lo
que es parcial serd abolido.)34

88. Algunos buscan saber cdmo serd la condicion de quienes sean
considerados dignos de la perfeccién en el Reino de Dios. Jmplicard
progreso y cambio, o bien una condicidén permanente? ;Y cdmo debe-
moes pensar que serdn fas almas v los cuerpos? Alquien podria argumen-
tar que, para la vida del cuerpo, doble es la razdn del alimento. Es de-
cir, por un lade es en vista del desarrollo, por el otro, para la conserva-
cién de los que se alimentan. En efecto, hasta que no alcancemos la ma-
durez del cuerpo, nos nutrimos para el desarrollo. Pero cuando el cuer-
po termina de crecer, en dimension, no nos nutrimos para el desarro-
lio, sino para la conservacion. Del mismo modo, también para el alma
es doble ia razdn de la nuiricion.

En efecto, elia se nutre cuando progresa en las virtudes y en las con-
templacions hasta que, sobrepasadas todas las cosas, llega a la medida
de la edad de la plenitud del Cristo;1%5 al llegar alli, cesa todo progreso
de crecimiento v desarrollo mediato de realidades intermedias y ella es
directamente alimentada de modo que schrepasa la comprension, Por
lo tanto, este Upo de alimento incorruptible estd mas alla del desarrollo
y apunta a conservar la perfeccion deiforme dada al alma v a manifes-
1ar los esplendores infinitos de ese alimento, por el cual el alma, reci-
biendo asi el siempre estar bien que toma morada en ella, es adoptada
por Bios, por participacion de la divina gracia. Esto después de que ella
ha cesado todas las operaciones del intelecto y de la percepcion sensi-
ble y ha hecho cesar en sl misma todas las operaciones naturales del
cuerpo, deificado junto con ella, segin la participacién en la divinidad
a ella correspondiente. De tal modo, Dios s6lo se manifiesta por medio
del alma y del cuerpo, una vez removido el exceso de gloria de todas
sus propiedades naturales.

89, Algunos estudiosos buscan saber de qué modo se presentard la
diferencia entre las eternas moradas y las cosas prometidas. Si por una
distinta colocacion o por la configuracion distinga en la calidad y en la
cantidad de cada morada espiritual indivicdual. Unos siguen la primera,
otros la segunda opinidn.

Pero quien ha conocido la Palabra “Ef Reino de Dios ya estd entre
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vosolros”130 y “En la casa de mi Padre hay muchas mansiones”,}37 se-
guird mis bien la segunda opinion.

90. Algunos buscan saber qué diferencia hay entre el Reino de Dios
y ¢l Reino de los Cielos, si la diferencia estd en la realidad o en la re-
presentacién conceptual. A ellos debemos decir que no difieren en la
realidad, sino en la representacidn conceptual. “Reino de los Clelos”, es
conseguir el conocimiento puro, preexistente en Dios, de los seres con-
forme a sus razones propias. “Reino de Dios” es la participacion, por
gracia, de los bienes, por naturaleza, existentes cerca de Dios. Bl prime-
ro se refiere al @rminc de los seres, el segundo expresa la idea de lo
que estd mds alla del término de los seres.

91. La palabra: “Ha llegado el Reino de los Cielos”,13% no expresa,
me parece, ¢l sentido de un acortamiento temporal. No “viene sin de-
jarse sentir. Y no dirdn: Vedlo aqui o alld”,'3? sino que se indica la rela-
cidn con este mismo Reino que esta en intima disposicion de guienes
son dignos de él. Se ha dicho: “El Reino de Dios estd entre vosotros” 140

92, El Reine de Dios Padre se encuentra en potencia en todos los
creyentes. En aclo, se encuentra en los que han depuesto completamen-
te toda vida natural del alma y del cuerpe v poseen la vida del Espiritu
solamente y pueden decir: “No vive yo, sino que es Cristo quien vive
en mi. 14l

93. Algunos dicen que el Reino de los Cielos es la vida en los Cie-
los de los que son dignos de ello. Otros, en cambio, dicen que es ¢l ¢s-
tado de los que se salvan, similar al de los dngeles. Otros mas dicen que
es la forma misma de la belleza divina de quienes han levado la ima-
gen del hombre celestial 142

En mi parecer las tres opiniones corresponden a la verdad, A todos
la gracia futura estd dada de acuerdo con la calidad vy cantidad de la jus-
ticia gque estin en elios.

94. Mientras que uno pase con fortaleza a través de los divinos com-
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bates de la filosofia praclica, puede retener cerca de si al Verbo llegado
de parte del Padre al mundo por medio de los mandamientos. Pero
cuando, una vez que se ha liberado de las luchas contra las pasiones
propias de la via practica y se ha revelado vencedor de las pasiones y
de los demonios, se dirige a la filosofia especulativa mediante la con-
templacién, permite al Verbo dejar de nuevo el mundo e ir al Padre. Por
esto, ¢l Senor dice a los discipulos: “Porque me queréis a mi y creéis
que sali de Dios. Sali det Padre v he venido al mundo. Ahora dejo oira
vez el mundo y voy al Padre.”1493 Llama probablemente “mundo” 2 la
Fatigosa actividad de las vinudes de la practica; y “Padre” ese estado del
intelecto que trasciende el mundo y es libre de todo sentir material, por
medio del cual el Verbo de Dios esta en nosotros y hace cesar la batalla
contra las pasiones y jos demonios.

95. Quien mediante fa practica ha sido capaz de matar & los miem-
bros que estan sobre la tierra,' 4 y a vencer mediante la Palabra de los
mandamientos ¢l mundo de las pasiones que tenfs en si, no tendrd nin-
guna afliccion, ninguna mds, porque ha dejado ya al mundo y mora en
Cristo. que ha vencido el mundo de las pasiones y es distribuidor de to-
¢la paz. Quien no ha abandonado el apego por las cosas materiales, len-
dra siempre aflicciones, porque su sentimiento cambiard, junto con las
cosas que por naturaleza cambian.

Pero quien ha alcanzado a ser en Cristo no se dard cuenta de nin-
guna manera de este cambio material. Por eso, el Sefior dice: “Os he di-
cho estas cosas para que lengdis paz en mi. En el mundo tendréis tri-
bulacidn, Pero @Enimol: yo he vencido al mundo.”1¥5 Es decir, en mi,
Verbo de la virtud, tenéis paz, libres del torbeilino y de la turbacién de
las pasiones y de tas cosas materiales, Pero en el mundo, es decir, en &l
apego a las cosas materiales, tendréis tribulacién por su cambio cons-
ante.

En efeclo, tienen tribulacién ambos. Bs decir, el que practica la vir-
e por la fatiga unida a ella, y el que ama al mundo por la naturaleza
desilusionanie de las cosas materiales. PPero uno tiene una tribulacion
sana, mientras que el otro tene una tribulacion ruinosa y funesta. De
ambos, el alivio es el Sefior que hace cesar en si mMismMO, para uno, las
fatigas de las virtudes con la contemplacién en la impasibilidad, y que
para ¢l oo destruye la relacion pasional de apego a las cosas corrup-
tibles por medio de la penitencia.
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96. El motivo de ta condena det Salvador, contenido en la inscrip-
¢ion de la cruz, ha mostrado claramente como el Crucificado es rey v
sefior de la filosoffa prictica, natural y teologica. Se ha dicho que esta
palabra estaba escrita en latin, griego v hebreo. 146 Considero que en la
latina se debe entender la fHlosofia practica en cuanto, segin Daniel, ef
reino de los romanos era definido como el mas fuerte de 1odos los rei-
nos de la Tierra;'¥7 ;y qué puede ser mas propio de la filosoffa pricti-
¢z que la fortaleza? Con la inscripcidn en griego quiero significar la fi-
losofia natural, porque el pueblo griego se dedicd a ia filosofia natural
mas que odos los demds; con la inscripeidn en hebreo, quiero decir la
iniciacion teoldgica, en cuanto es evidente codmo este pueblo, por me-
dio de los padres, fue, desde los origenes, consagrado a Dios.

97. No debemos constituirnos en matadores solamenie de las pasio-
nes del cuerpe, sino también en destructores de los pensamientos pa-
sionales def alma, como el santo que ha dicho: “Cada manana he de ani-
quilar a todos los implos del pals, para extirpar de ia ciudad de Yahveh
a edos los agentes del mual" M8 es decin, s pasiones del cuerpo vy los
pensamientos micuos del alma.

98. Quien ha mantenido intaclo el camino de las virtudes, sin des-
viarse ni hacia un lado ni hacia ¢l otro, con piadoso v reclo conocimnien-
10, experimentard —mediante la impasibilidad— }a venida de Dios en
él. “Cursaré el camino de la perfeccién: ;cuando vendras a mi?"142 Con
“camino de perfeccidn” el salmo hace referencia a la practica virtuosa.
“Cursar” significa emprender el camino hacia la capacidad congnosciti-
va que se basa sobre fa virtud, por medio de la cual se percibe la veni-
da de Dies. Quien, ademis, espera a su Sefior en ia vigilia de las virtu-
des, debe ser fiel y bueno, 130

99. Quien es principiante en la practica de la piedad no debe ser em-
pujado sélo por su hondad a 1a prictica de los mandamientos, sine gue
también es necesario que con mucha frecuencia luche empujado por la
severidad, con el recuerde de Jos juicios divines, para que no ame s6-
lo por el deseo, sino que ademds se abslenga del mal por el temor
“Quiero cantar el amor y la justicia, para i, Yahveh, salmodiaré.”131 Can-
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te asi a Dios en lo amable del deseo, y dé vigor a su canto, templado
por &l temor.

100. Quien, mediante las virtudes y el conocimiento, ha armonizado
el cuerpo con el alma, se ha vuelio lira, flauta y templo de Dios. Lira,
porque ha guardadoe bien la armonia de las virtudes; flauta, porque me-
diante las divinas contemplaciones, ha acogido la inspiracién del Espi-
ritu; templo, porque, con la pureza del intelecto, se ha vuelto morada
del Verbo.

CAPITULOS VARIOS SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA,
LA VIRTUD Y EL VICIO

PRIMERA CENTURIA!

1. Uno es el Bien que estd mas all2 de lo que no tiene principio y
mas alld de Ia esencia, la santa unidad uihipostitica, Padre, Hijo y Espi-
ritu. Infinita unidn de tres infinitos: ¢l principio de su ser, junto al c&-
mo, qué y cudl sea tal ser, es del todo inaccesible a los seres. Escapa a
cualquier inteleccién de los seres inteligentes, en cuanto de ninguna
manera sale de su natural e intimo ser escondido, y trasciende infinita-
mente todo conecimiento de cuzlquier conocimiento.

2. Lo que es por esencia propiamente bueno es lo que no tiene ni
principio ni fin, ni causa del ser ni movimiento cualquiera —en cuanto
al ser— hacia una causa cualquiera. Lo que propiamente no es, aungue
se diga ser, existe y es nombrado en base a la participacién mediante ia
voluntad, a lo que proplamente es.

3. 5i el Verhbo precede a la concepcidn de los seres, no habia, ni hay
ahora, ni habrd razén de los seres superior al Verbo. El Verbo no es sin
intelecto ni estd privado de vida, sino que dene intelecto y vive puesto
que tiene como intelecto esencialmente subsisiente que lo engendra el
Padre, y cual vida esencialmente subsistente y con El existente, el Espi-
ritu Santo.

4. Hay un solo Dios que engendra un solo Hijo v es origen del Es-
piritu Sante: unidad sin limites v trinidad sin division. El Padre es inte-
lecto sin principio que, {nica y esencialmente engendra al Verbo Gnico
y sin principio, y es origen de la Onica, eterna vida, el Espiritu Santo.

5. Uno es Dios porque una cs la divinidad: unidad sin principio, sim-
ple, supersubsiancial, sin partes, indivisa. Y la unidad misma es también
inidad v 1odo lo que sigue.?

VL er Fitocalio, volumen primera, Inroduccidn,

7. , ) .
= Es decir, con dos mismaos atribaes,
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6. Si cada participacidn es conceptualmente precedente a quienes
participan de ella, entonces, con claridad, es incomparablemente supe-
rior a todos los seres, en todo sentido, la Causa de los seres, Es por na-
raleza precedente v es conceptualmente precedente a los seres, no co-
mo esencia respecto de los acddentes —porque entonces la divinidad
serfa compuesta y poseeria fa sustancia de los seres como un comple-
mento de su propia existencia— $ino que en cuanio esencia, mas alia
de la esencia.

Puesto que si las artes producen los caracleres de sus propios obie-
tos, v st cada naturaleza en general produce las formas de los seres que
le pertenccen, tanto mas Dios ha dado existencia a todas las esencias
de los seres de la nada, siendo Bl méds alfd de la esencia y ademas tras-
cendiendo infinitamente a la misma afirmacion de la sobresubstancia-
cion. £l que ha unido las ciencias a las arles, para que se produzcan
sus formas: Bl que ha dado a la nawraleza la energfa que produce sus
formas, El que ha establecido el propio ser de los seres al cual es,

7. Dijos, que no es participable a los seres en cuanto a su esencia,
pero que desea que quienes son capaces de ello participen de Bl de
olro modo ni siquiera sale del secreto de su esencia, con o cual el gque
lo quicra puede participar de Bl de la manera que sabe; también esto
queda perpetuamente escondido a todos. Asi, segin su voluntad ha
constituido los seres que participan de El, del modo que sabe, gracias
al eminente poder de su bondad. Por anto, le que ha sido hecho por
la voluntad de aquel que o ha hecho, nunca podria ser coeterno con
Aquel que ha gquerido que ello fuese,

8. Tl Verbo de Dios, que una vez por todas ha sido engendrado se-
gln la carne, siempre, segiin su voluniad, nace espiritualmente en los
gque lo desean, por la fuerza de su amor hacia los hombres. Se hace ni-
fio plasmandose en ellos con las virmdes, Y manifiesta de si tanto cuan-
ta sabe que es capaz de aceplar aquel que Jo recibe. No es que dismj-
nuya por celos la manifestacion de su grandeza, sino que vajora con
medida la capacidad de quienes desean verle, Ast el Verbo de Dios, aun
manifestindose siempre de las maneras propias del que participa de E,
siempre permanece invisible a todos conforme a la superioridad det
misterio. Por esto, € apOsiol Pablo, escrutando sabiamente el poder del
misterio, dice: “Ayver. como hoy, Jesucristo es ¢l mismo, y 1o seri sien-
preF Pueste que El sabe que el misterio es siempre nucvo y que nun-
ca el intelecto o comprenderd de otra manera,

RN
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9. Cristo Dios es engendrado y se hace hombre agregandose una
carne que posee un alma inteligente. Quien ha dado origen de la nada
a los seres, es engendrado de modo sobrenatural en una virgen sin pri-
varla para nada de su virginidad. Como £l se ha hecho hombre sin cam-
hiar su propia naturaleza o alterar su poder, asi hace madre a aquella
que lo da a tuz, v al mismo tiempo ia conserva virgen. De este modo,
manifiesta un prodigio con otro prodigio, y, al mismo tiempo, con uno
esconde al olro, porque por si, en cuante a la esencia, Dios es siempre
misterio. £l expresa su propio secreto natural, de modo tal, que al ma-
nifestarse, o vuelve adn mis secreto. Y del mismo modo, convierte en
madre a la virgen que 1o da a luz, de modo tal, que su concepcion vuel-
ve indisoluble su virginidad.

10. Las naturalezas son transformadas en nuevas realidades y Dios
se hace hombre. No solamente la naturaleza divina, estable, inmévil, se
mueve hacia lo que es mévil e inestable para afirmar su inestabilidad.
No solo la naturaleza humana produce sin semilia, superando la nats-
raleza, la carne que es Hevada a la perfeccidn por el Verbo para afiomar
su inestabilidad; mas atn, un astro aparecido en oriente, de dia guia a
fos Magos? al fugar de la encarnacion del Verbo, para mostrar mistica-
mente cudn superior es ta Palabra a la Ley v a los profetas por la per-
cepcion sensible, v como guia a las persenas hacia la inmensa huz del
conocimiente. En efecto, tanto la Palabra de la Ley como la de los pro-
fetas, si se contempla piadosamente cual estrella, guia claramente a
aquellos que estdn intimamente inclinados por la gracia a reconocer al
Verho encarnado,

11. Puesto que voluntariamente yo, hombre, he transgredido el pre-
cepto divino, el Diablo ha arrastrado hacia el placer la solidez de mi na-
turaleza, tantindola con la esperanza de llegar a ser divina.’ E, introdu-
cida la muerte con el placer, éi se vanagloriaba, gozando de la corrup-
cidn de la naturaleza. Por esto, Dios se hace perfecto hombre, sin ex-
cluir nada de lo que pertenece a la naturaleza, salvo ¢l pecado. Porque
de hecho, éste no pertenecia a la naturaleza. Asi, al ser seducido por la
insaciable serpiente con el anzuelo de la carne, lo provoca para que
abra la hoca para tragar la carne que para él se converlird en veneno y
lo destruird totalmente, con el poder de la divinidad que esta en ella,
En cambio, por la naturaleza del hombre, ella se convertird en remedio
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que, por el poder de la divinidad que estd en elia, nos devuelve a la
gracia original. Puesto que, como €l, el Diablo, habia volcade su vene-
no mediante e} arbol del conocimiento y corrompido la naturaleza asi
también @], al haber querido tragar la carne del Soberano, ha sido des-
tuido por el poder de la divinidad que estd en ella.

12. Tl gran misterio de la encarnacion, siempre queda como tal; no
s6lo en el sentido que se manifiesta en la medida de ja capacidad de
los que son por El salvados, v por tanto, respecto de ¢sto es mas lo que
todavia no se ha visto de lo que ha sido manifestado; pero también por-
que lo que ha sido revelado queda todavia del todo escondido y de nin-
gin modo se conoce como es. Que no parezca extrano lo que digo. En
efecto, siendo Dios miés alla de la esencia y trascendiendo también cual-
quier sobresubstanciacion, cuando quise venir en una esendia, entrd en
ella de modo de trascender la esencia. Por tanto, si bien trascendiendo
al hombre, en su amor por el hombre se ha hecho verdaderamenie
hombre tomando la sustancia humana, pere el modo en que se hizo
hombre queda absolutamente sin revelar porque, precisamente, se ha
vuelto hombre tascendiendo al hombre.

13, Escrutemos con fe el misterio de la divina encarnacién y limité-
monos a glorificar con simplicidad a Aquel que se ha complacido en ha-
cerse hombre por nosoUOS,

En efecto, ¢quién, confiando en la fuerza de una demostracion 16gi-
ca, puede explicar como ha ocurride la concepcion del Verbo de Dios?
ACOomo nace una carne sin semilla? (}Como sucede la generacidn sin Co-
rrupcion? (Como fue madse la que después del parto siguid siendo vir-
gen? ;Cémo aquel que es absolutamente perfecto crecia en estatura??
(Como aquel que es, puro era bautizado?® ;Como El, que tuvo hambre,
daba de comer?® ;Como Ei que se fatigaba, distribufa poder?!0 ;Cémo
El, que sufria, dispensaba curaciones?! ;Como El que moria, daba la vi-
da?12 Y, para poner la que es fa primera y Gltima pregunta, ;.como Dios
se ha hecho hombre? Y, cosa alin mds que misleriosa, ;como esld en a
carne seg(n la hipéstasis, ¢l Verbo que, hipostaticamente, segin la
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esencia, estd todo en el Padre? ;Como El que es totalmente Dios por na-
ruraleza, se ha vuelto también totalmente hombre por naturaleza? ;Y co-
mo ha podido hacerlo sin negar de alguna manera ninguna de las dos
naturalezas, ni la divina —por la cual es Dios—, ni la nuestra —por Ia
cual se ha hecho hombre?

Solamente la fe puede contener eslos misterios, ya que es sustancia
de cosas que trascienden e} intetecto y la razon.13

14. Addn, con su transgresién, ha ensefiado a cumplir la concepcion
de la naturaleza por la fuerza del placer. El Sefior, echando al placer de
la naturaleza, no wvo nada que ver con una concepeion por medio de
semilla. La mujer, transgredido el mandamiento, ha ensefiado a empe-
zar con dolor la concepcién de la naturaleza, Ei Senor, quitando esto de
Ja naturaleza con su nacimiento, no permitio que sufriera corrupcion
aquella que fo habia dado a luz, Expulsados de este modo, de la nam-
raleza, tanto el placer voluntariamente buscado, como el dolor no bus-
cado que sigue a &ste, destruyendo asi, estas cosas que El no habia crea-
do. Y nos enseid ast, misticamente, a empezar de buen grado otro gé-
nero de vida gue tal vez parta del dolor y de las penas, pero que cier-
famenie termina en divine placer y felicidad sin fin. Para esto se hace
hombre y nace como hombre Aquel que hizo al hombre, para salvar al
hombre, curando sus pasiones con su pasion —El mismo se volvid pa-
sidn— renovando sobrenaturalmente nuestras costumbres, al hacerlas
conformes al Espirilu con las privaciones sufridas en su carne, en su
amor por los hombres.

15. Quien, con el deseo divino ha vencido la tendencia del alma ha-
cia el cuerpo, se vuelve libre de limitaciones, aunque aGn se mantenga
en el cuerpo. En efecto, Dios, que atrae el anhelo del que desea, es sin
comparacién mas excelso que todo y no permite que quien lo desea de-
tenga su anhelo en algo que viene después de El. Deseemos, por tan-
to, a Dios con toda la capacidad de nuestra naturaleza y no dejemos
que nuestra determinacion sea detenida por ninguna realiclad corpdrea.
Elevémonos con intima disposicion mds alld de cualquier realidad sen-
sible e inteligible y no dejemes, de ninguna manera, gue ninguna limi-
tacion de la naturaleza perjudique nuestra voluntad de estar con Dios
que estd, por naturaleza, mas alla de toda limitacion.

16. El padecimiento de los santos ¢std en el combate entre Ia envi-
dia v I virtuds la primera contiende para dominar a l2 otra, que todo lo
soporta para quedar invicia, Y ademds, fa primera combale para que
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prevalezea el mal, infligiendo castigos a quienes cumplen el bien; la
otra, para tener seguros a los buenos, aunque por recompensa tvieran
desgracia.

17. Lucha propia de la vinud es combatir entre fatigas; premio de la
victoria obtenida por los que soportan la impasibilidad del alma confor-
me a ia cual, mediante el amor, el alma se une a Dios y se separa, por
fntima disposicion, del mundo y del cuerpo. In efecto, para los que lo
soportan, es vigor del alma el maltrato del cuerpo.

18. El engano del placer nos ha robado nuestro estado original y no-
sotros hemos elegido la muerte en lugar de la verdadera vida. Soporte-
mos, por anto, con gratitud esas penas del cuerpo que matan al placer,
asi la muerte de éste hard desaparecer consigo la muerle gue por su me-
dio ha aparecido, y asi recuperemos la vida que habiamos vendido por
el placer y que vuelve a nosotros pagada con las pequefias penas de la
CATRE,

19. 81, cuando la carne goza, el vigor del pecado sucle acentuarse,
es evidente que, cuando, en cambio, ésta sufre, generalmente crece ¢l
vigor de o virtud,

Soporlemos, entonces, generosamente el sufrimiento de la carne que
limpia las manchas del alma y nos provee la gloria futura. En efecto, “no
son comparables los sufrimientos del tiempo presente con la gloria que
s¢ ha de manifestar en nosotros”. 14

20. Los médicos, cuando curan el cuerpo, no ofrecen a todos la mis-
ma medicing; asl también Dios al curar los males del alma no conside-
ra apto para todos el mismo tipo de terapia, sino que busca la curacion
distribuyende a cada alma lo que le conviene,

Seamos, entonces, agradecidos cuando nos curamos, -aungque esto
suceda con dolor, porque ¢l fin es elevado.

21. Nada revela tanlo la disposicion intima dei alma como as rebe-
liones de la carne que sufre. Si el alma cede a ellas demostrard que ama
mas la carne que a Dios; pero si se mantiene firme frente a las sacudi-
das que éstas le producen, demostrard honrar la virtud mds que la car-
ne. Y por la fuerza de la virtud el alma acogerd a Dios que viene a ha-
bitar en ella —quicen por elia ha aceptado sufrir a la manera humna—
v que le gritn, como un tempo a fos discipulos: “iAnimo!, vo he venci-
do al mundo." 15
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22. 8i todos los santos han tenido parte en la correccion, también no-
sotros debemos estar agradecidos cuando somos cosregidos junto con
ellos para gque nos volvamos dignos luego de tomar parte en su gloria.
“Porque Yahveh reprende a aquel que ama, como un padre a un hijo
querido.”16

23, Adan, aceptando de Ja mujer salida de su costado el placer que
le proponia, causé la salida de la humanidad del Paraiso.}7 Pero el Se-
fior, que en el dolor ha tenido el costado abierto por la lanza, ha hecho
entrar a ladrén al Paraiso. 18

Amemos, entonges, las penas de la carne, y odiemos, en cambio, su
placer: las primeras, en efecte, nos hacen enuar y nes reintegran a los
enes; el otro nos excluye y separa de ellos.

24. §i Dios hecho hombre sufre en la carne, ;no deberd gozar el que
sufre, teniendo a Dios participe de su sufrir? Y este sufrir con £l le pro-
porciona ¢l Reino, porque es veraz aquel gue ha dicho: “._ya que su-
frimos con £l para ser también con Bl glorificados. 19

25. Dade que, de todos modos, debemos penar, a causa del placer
que nuestro progenilor ha amasado con la paturaleza, soporlemos con
generosa constancia las penas pasajeras que despuntan el aguijéon del
placer y nos libran de los eternos castigos que ello nos irae.

26. Término de todos los bienes es ¢l amor, en cuanto guia, acerca
v une las almas que en €l caminan hacia Dios, bien supremo v causa
de todo bien, puesto que el amor es fiel v no desfallece.?C La fe es el
fundamento de lo gue viene después de ella, es decir la esperanza vy la
caridad, v Ia plena confirmacién a la verdad; la esperanza es fuerza de
grandes bienes, es decir, de la caridad y de 1a fe, porque nos manifies-
ta en si misma lo que es creible v lo que es amable en ambas, v ense-
fia a cumplir por medio de ella €l camino hacia ese objetivo. La caridad
es el cumplimiento de las otras dos virtudes, que abarca totalmente o
que es sumamente deseable v en la cual encuentran reposo, fe y espe-
ranza, en su movimiento hacia ese término; y por fuerza en si misma,
ofrece ya el gozo de lo que ahora creemos que es vy esperamos que sea.
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27. La obra mis perfecta del amor y el cumplimiento de la opera-
cidn que le es propio, consiste en efectuar un intercambio relacional en-
ire lo que ¢ une de modo que lleguen a convenir para ambos las res-
pectivas propiedades v denominaciones. Asl el amor convierte en dios
al hombre, y hace que Digs se manifieste como hombre y sea indjcado
con este nomhe, por ¢l Gnico e inmulable intenlo v movimiento por-
pios de la voluntad de ambos.

28 $i nosotros somos verdaderamente imagen de Dios,?! nos volve-
mos imagenes de nosotros mismos v de Dios, ¢ mis bien, imagen de
Dios sdlo, de todo Dios, para que nosotros, todos enteros, sin levar en
nosotros mismos nada terrenal, nos volvamos intimos de Dios v seamos
dioses, lomando de Dios nuestro ser dioses.

De esta manera, son honrados los dones divinos v es recibido con
amor {a Hegada de la paz divina.

29, Ininenso bien es el amor, v hien primere, y elegido enire los bie-
nes, en cuanio une mediante st mismo a Dies v a Jos hombres alrede-
dor de quicn posee el amor. Y esio hace que el Creador de los hom-
bres se manifieste como hombre mediante I perfecta semejanza, en el
bien, con Dios —en cuanto ke es posible al hombre— del hombre dei-
ficado. Y ésta es, pienso vo, la realizacion del mandamiento de amar al
Senor Dios con todo el corazdén, con toda el alma y con toda ia fuerza,
y al préfimo como a8 uno mismo.22

30. Debhemos saber que el Diablo, con pérfido y maligno engafio,
nos ha engafado mediante ¢l amor propio con el estimulo del placer, y
asi nos ha separado de Dios, en cuante a fa voluntad, y lambién los
unos de los otros. Asi, ha enrevesado todo 1o que era recto vy de este
modo ha dividide fa naturaleza v la ha desmembrado en numerosas opi-
niones y fantasias. '

31 Tres son los males supremos v primarios y, en una palabra, los
autores de todo mal: ignorancia, amor propio y tirania, que tdenen prin-
cipio uno en el oo ¥ se sostienen reciprocamente, En efecto, de la ig-
norancia respecio de Dios viene el amor propio; de éste proviene la U-
rania respecto de quien es de nuestra misma naturaleza. Y nadie podri
negar que el Maligno esiablezca en nosotros estas ¢osas cuando en
nuestra conducta se revela un abuso de nuestras potencias, es decir de
fa razon, de o concupiscencia v de la ira,
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32. Debermmnos sentirnos movidos por la razon a superar r}ucstm igno-
rancia para buscar solo a Dios mediante el conocimiento. L’)ebemos‘ ser
empujados por la concupiscencia hacia el deseo solo de Dios, 1Y11ed%an—
te una pasion de amor propio purificada. Y por medio de una ira l?bre
de toda voluntad de tirania, debemos luchar para obtener $6lo a Dios.

Y por medio de estas tres potencias debemos crear ese amor divino
y bendito por el que ellas mismas existen, y que nos une a Dios y vuel-
ve dios al amante de Dios.

33. Puesto que, como ya he dicho, el amor propio es el origen y pa-
dre de todos los maies, cuando es eliminado, son eliminados junto con
&l los males que de €l derivan. Cuando no existe amor propio, de nin-
guna manera podrd subsistir una huella de cualquier forma de mal,

34. Debemos cuidarnos a nosotros mismos y los unos a los otros co-
mo Cristo mismo —aque ha aceptado sufrir por nosotros— ha mostrado
2N SU Persona.

35 Por causa de Ja caridad, todos los sanios se han opuesto al pe-
czldho sin tener en cuenta para nada la vida presente. Y han soportado
varias formas de muerte para separarse det mundo, unirse a [ios v uni-
ficar en si mismos la naturaleza despedazada.

Esta es la verdadera e inmaculada teosoffa de los creyentes. Sus fi-
nes son el bien y la verdad, porgque precisamente el bien, que es bene-
volencia para el hombre, v la verdad, que es amor Dios en la f&'i,. s0n
Jos signos distintivos de la caridad que une a fos hombres con I)10§ y
entre elios, y consiente, por tanto el inmutable permanecer de los bie-
1eS.

36. Operacion y demostracion de la caridad petfecta por Dios son la
sincera disposicién de benevolencia inmediata hacia el préjimo. “Quien
no ama a su hermano a quien ve, —dice el evangelista Juan— no pue-
de amar a Dios a quien no ve."23

37, El camino de la verdad es el amor. El Verbo de Dios que se ha
atribuido este nombre de “caming™ presenta puros, a Dios Padre, a to-
dos los que en Fl caminan,

%8 Esta es la “puerta™ a través de la que se entra en el Santo de
los Santos donde se contempla la inaccesible belleza de la santa y real
Triniddad.
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39. Es verdaderamente temible -y no hay una condena proporcio-
nada a ello— ilevar voluntariamente a la muerte, por amer a las cosas
corruptibles, la vida que nos ha sido dada por Dios conforme al don det
Espiritu Santo. Quienes se han ejercitado en preferir fa verdad al amor
propio conocen bien este temor.

40. Usemos la paz de la manera debida y, anulando nuestra mala
amistad con el mundo y su dominador, pongamos finalmente @rmino a
la guerra que combatimos contra Dios y, haciendo con £l pactos indi-
solubles de paz, cesemos de ser sus enemigos, destruyendo el cuerpo
del pecado. 6

41, Mientras nos rebelamos contra Dios mediante las pasiones y
aceptamos, mediante el vicio, pagar wributo al Diablo, malvado, tirano vy
asesino de las almas, es imposible que podamos ser amigos de Dios, si
antes no declaramos una guerra despiadada contra el Maligno. Puesto
que, si nos damos el nombre de creyentes, hasta gue no seamos ene-
migos de éste, mientras no combatamos contra & continvaremos deli-
beramente sirviendo a las pasiones vergonzosas,

Y no ganamas nada de la paz del mundo, cuande nuestra alma se
encuentra en malas condiciones, en rebeldfa contra su Creador, al re-
chazar su Reino. Ella se encuentra vendida a inmumerables amos crue-
les que la empujan al mal y la inducen con engafios a elegir el camino
que conduce a la perdicién, antes que el que lleva a la salvacion.

42, Dios nos ha hecho que fuésemos conscries de la divina namura-
leza?? y participes de su eternidad, y para que aparezcamos similares a
G128 2 causa de la deificacion por la gracia, por la cual exislen y perma-
necen los seres y por ia cual las cosas que no son, son producidas y te-
nen origen, :

43. Si aspiramos a llamarnos y a ser® realmente de Dios, luchemos
para no entregar con las pasicnes al Verbo, como Judas,?® o de renegar
de él, como Pedro.8! Negacion del Verbo es negarnos a hacer el bien
por temor; entregarlo es cometer deliberadamente el pecado y la volun-
tad de pecar.
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44. Término de toda afticcion es el gozo; de toda fatiga, el descan-
s0; de todo deshonos, la gloria. Resumiendo, térmipo de todo sufrimien-
to por la virtud es estar con Dios, quedarse con ki para siempre y go-
zar del reposo que no tendré fin.

45. Dios, al querer unirnos los unos a los otros en la naturaieza y el
conocimiento, y empujando al género humano, en su hondad, hacia to-
do esto, ha grabado para nosotros los mandamientos salvificos, hechos
por amor al hombre, y por esto nos ha dado simplemente como ley dar
y recibir misericordia.3?

46 £ amor propic y la inteligencia de los hombres, alejandonos los
unos de los otros y haciendo retdrica sobre la ley, han gquebrado la na-
wiraleza en muchas partes. Y, al venir al mundo, también han dado lu-
gar a esa insensibilidad, que ahora domina a la naturaleza y han pues-
to a la naturaleza contra sf misma mediante la voluntad personal. Por
tanto, quienquiera que haya logrado, con pensamientos sanos y sen{'%—
mientos nobles, resolver esta anomaiia de la naturaleza, se ba hecho mi-
sericordia a si mismo antes que a los ouos, conforiando su voluntad
personal con Ja naturaleza; v con la voluniad, acercandose a Défas por
la fuerza de la naturaleza y mostrando en si mismo qué significa “segun
fa imagen” y como Dios en el principic habia creado Gptima nuestra na-
turaleza semejante a EI%? y como copia notable de su bondad. El la ha-
bia hecho una sola consigo mismo en todos sentidos, ajena a las luchas
y a las rebeliones, pacifica, unida a Dics y a si misma mediante el amor,
con la fuerza del cual nos habriamos adherido a Dios con el deseo, v
los unos a los otros con el afecte mutuo.

47. B! Dios amante de los hombres se ha hecho hombre para unir 12
naturaleza de los hombres y detener su volverse malamente contra si
misma; v es mas, rebelarse contra ella, dividida y sin descanso, con mo-
tivo del movimiento inestable de la voluntad personal respecto de to-
das las cosas.

48. Nada de lo que viene después de Dios es mas precioso para el
que tiene intelecto, o mejor dicho, es mds querido para Dios, que ka ca-
ridad perfecta. Ella retine en uno a quienes habfan sido divididos‘, ¥ es
capaz de crear una misma identidad, no modificada por las facciones,
entre las voluntades de muchos o de todos. Es propio de la caridad
poner una Gnica voluniad en los que se cuidan de elio.
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49. 5i, por naturaleza, ¢l bien unifica v mantiene unidos a quienes
estaban divididos, es evidente que el mal, en cambio, divide y corrom-
pe a aquellos que habian sido unidos. En efecto, el mal es por natura-
leza dispersivo, inestable, polimarfo y disyuntivo.

50. Liberacion de todos los males y camino hreve a la salvacion son
el verdadero amor de Dios conforme al conocimiento v a la negacién
total de la aficcidon del alma por el cuerpo v por este mundo. Rechazan-
do la concupiscencia por el placer y el temor al dolor, nos liberamos
del amor propio, nos elevamos al conccimiento del Creador y, al reci-
bir un amor propio espiritual y bueno en lugar del malo, un amor libe-
rado de la aficcion del cuerpo, no cesamos de rendir cullo a Dios me-
diante este amor muy belio, buscando siempre de parte de Dios ¢l sos-
tén del alma, Bste es, en efecto, el verdadero culle, el verdaderamente
agradable a Dios: el riguroso cuidado del alma mediante las virtudes.

51. Quien no aspira al placer del cuerpo ni de ninguna manera te-
me ¢l dolor, ha encontrado la impasibilidad, En efecto, éste ha matado
la concupiscencia y el temor junto at amor propio que les daba origen,
y asi ha destruido juntamente mmbién todas las pasiones que de elias y
por medio de ellas surgfan, como también la ignorancia que es el ori-
gen de los males. Y pertenece ahora integralmente a ese bien que por
naturaleza es estable, permanente y queda siempre asi. En tal bien, él
persiste absolutamente inamovible reflejando a cara descubierta la glo-
ria de Dios?* al contemplar, a través del esplendor luminoso que tiene
en si, la divina e inaccesible gloria.

52. Con oda la fuerza con que somos capaces, renegamos del pla-
cer y del dolor de la vida presente v nos liberamos completamente de
todo pensamiento pasional y de toda malicia de los demonios. Puesto

que a causa del placer amamos las pasiones y por causa el dolor hui-
mos de las virudes,

53. Puesto que todo mal suele destruirse a si mismo junto con las
formas que lo constituyen, el hombre descubre a través de la experien-
cia misma que a cada placer le sigue con ceneza el delorn y por un la-
do se precipita con impetu hacia el placer pero por el otro huye cuan-
o puede del dolor, luchando con todas sus fuerzas para conseguir el
placer y poniendo wodo su celo en rechazar el dolor, pensando —cosa
imposible— en separar con este métlodo uno del otro, y poder unir su
WMo propio solamente a su placer, manteniéndolo totalmenie ajeno al
dolor. Bajo la presion de fa pasion, & parcce ignorar que el placer no

M oer 200318

Capitilos varios 183

puede nunca existir sin el dolor. La pena del dolor estd mezclada al pla-
cer, aunque esto parecerfa escapar a quienes lo sienten, por la presion
pasional del placer: puesio que lo que predomina es siempre evidente
y oscurece la percepcion de lo que se presenta junto con ello.

Reclamando entonces el placer, por causa de nuestro amor propio,
y por el mismo motivo, aplicindonos en huir del dolor, volcamos en el
animo inauditas pasiones corruptoras.

54, Ignoramos toda experiencia de percepcion de placer y de dolor
cuando altamos, o mas bien hacemos unir a Dios —verdadero objeto de
amor, de deseo, de anhelo— nuestro intelecto ya liberado de toda rela-
cion con el cuerpo.

55, Como no se puede rendir culto puramente a Dios si no se puri-
fica completamente el alma, asf tampoco se puede rendir culto a la cria-
tura sin mezclar ¢l cuerpao.

Il hombre, que actiia segin ¢l culto que corrompe al cuerpo, se
pansforma en amante de si mismo, y esid jncesantemente sujeto a la
operacion del placer y del dolor, siempre comiendo del drbol de la de-
sobediencia, ¢f 4rbol del bien y del mal,? cosas de las que, mediante
la experiencia sensible, él luvo un conocimiento mixto.30 Y si de@mos
que el arbol del conocimiento del bien y del mal es la creacion visible,
no estamos en contra de la verdad. Puesto que elio lleva naturalmenie
en si esa alternancia que produce placer y deolor.

56. Donde no se domina la razodn suele prevalecer el dominio de los
sentidos, en los que se encuentra de alguna manera mezclada el poder
de} pecado que arrastra el alma, mediante el placer, a la piedad por la
carne, a la que estd esencialmente ligada. Y cuando de esta manera el
alma se enirega al cuidado voluptuoso y pasional de la carne como
ohra connatural de elia, el amor de la vida natural Ia persuade también
para que se convierta en autora del mal que no tiene subsistencia sus-
tancial.

57. Es mal del alma inteligente el olvido de los bienes segan la na-
wiraleza, y este olvido proviene de una selacion pasional con la carne y
el mundo. Pero cuando la razén lo dirige todo, ella misma lo hace de-
saparecer con la ciencia espiritual, investigando la naturaleza del mun-
do v de la carne, y empujando el alma hacia la region, para efla naw-
ral. de Jos inteligibles, donde no puede penetrar Ia ley det pecado. En-
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tonces ella va no tiene la percepcidn sensible que, como puente, la ha-
ce pasar al intelecio, en cuanto ya se ha disuelto la relacidn sensible con
el alma, y ha sido relegado entre las cosas sensibles. Y el intelecto, upa
vez superada la relacidn con estas cosas y su naturaleza, estd totalmen-
te libre de la percepeidn sensible.

58. Como la razdn, puesto gue lene el dominio de las pasiones, ha-
ce de los sentidos otros tantos instrumentos de virtud, ast las pasiones,
cuando tienen el dominic sobre la razén, conforman los sentidos al pe-
cado. Y es necesario tener sobria atencién y meditacion para ver como
el alma debe volcar la situacién para mejorarla, usandeo las cosas por lag
que antes pecaba, como generadoras y sustentadoras de las virtudes,

59. El santo Evangelic ensefia a renegar de la vida respecto de la car-
ne, y a hacer profesion de vida segiin el espiritu. HMablo de los que,
siempre muriendo a todo lo que es humano, es decir, a la vida huma-
na en la carne conforme a este siglo, viven segin Dios, con el espiritu
solamente,3” como dicen el apéstol Pablo v sus seguidores, es decir, los
gque de ningin modo viven una vida propia, sino que lienen a Cristo,
que vive en ellos,? segin el alma solamenie. Asi, los que en este siglo
han muerlo en la carne por amor a Dios, se distinguen por el hecho de
que soportan con alegria muchas tribulaciones y tormentos, angustias,
persecuciones e innumerables formas de tentacion.

60. Toda pasién estd siempre constituida por una combinacién de al-
go sensible, de la percepcion sensible misma y de una potencia natural
—como la ira o eventualmente la concupiscencia— cuyo use segin la
naturaleza esta alterado, Si, por lo tanto, el intelecio observa el resulra-
do final del encuentro de estos elementos ~es decir, ¢l objeto sensible,
la percepcion sensible v la potencia natural a elia referida-— podra dis-
tinguir uno del otro los distintos elementos y reacomodar la funcién de
cada uno de ellos segiin Ia naturaleza. Podra considerar en si mismo ¢l
objeto separado de la relacién de 1a percepeién sensible con él, y la per-
cepcidn sensible separada de la afinidad con ella del objeto sensible, vy
la concupiscencia o cualquier otra potencia natural, sin —por ast decir-
lo— su relaciéon pasional con la percepcion sensible y el objeto sensi-
ble, como ocurre cuando es el movimiento de una pasion el que gene-
ra su represeniacion mental. Y asi, el intelecto separa y reduce —como
ocurriéd en un tiempo con el cordero de Israel—3 Ja composicion de
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cualquier pasién que se presente y la diluye en el agua del conocimien-
to,40 anulando totalmente también la simple representacion no pasional
de tas pasiones, al reintegrar, segan la ratusaleza, cada uno de los ele-
mentos gque la componen.

61. Una vida ensuciada por muchas culpas provenientes de Jas pa-
siones de la carne, es como una lanica manchada. En efecto, por me-
dio de su conducta de vida y a través de los habitos cada uno transpa-
renta como es, justo o injusto. Uno tiene una vida virtuosa, como una
tinica limpia, el otro, en cambio, tiene una vida manchada por las ma-
las acciones. O més hien es una tinica manchada por la carne,#! esa in-
tima disposiciéon por la que el alma, en la conciencia, recibe las formas
producidas por el recuerdo de jos malos movimientos y actividades de
la carne, Cuando el alma ve siempre ese estado que la va envolviendo
como una tanica, se llena del mal olor de las pasiones.

Cuando, por don del Espiritu, las virtudes se entrelazan unas con
otras seghn Ja razon, el alma asume una tanica de incorruptibilidad, y
poniéndosela se vuelve bella y gloriosa; en cambio cuando, producidas
por la carne, las pasiones andlogamente se entrelazan una con otra, el
alma asume una tinica inmunda y manchada que muesira por si mis-
ma ei cardcter del alma, dandole una forma y una imagen distinta de la
divina.

62. Motivo seguro de fe para esperar en la deificacion de la natura-
Jeza humana se nos entrega, por medio de la encarnacion de I?ios, que
hace dios al hombre, en la medida en que Dios se ha hecho Ll mismo
hombre. Porque ciestamente El, que se ha hecho hombre sin el peca-
do,42 hara divina a la naturaleza —sin transformarla en naturaleza divi-
na— y por s1 mismo la ensalzard tanio, cuanto £l mismo se ha rebaja-
do por el hombre. El gran Ap&stol ensefia misticamente €sto cuando di-
ce: “A fin de mostrar en los siglos venideros la sobreabundante riqueza
de su gracia, por su bondad con nosotros de Cristo Jesas."43

63. Cuando la razén controla fa ira y la concupiscencia, produce fas
virudes. ¥ cuando el intelecto aplica su atencién a Jas razones de las
cosas, recoge un infalible conecimiento.

Guando la razén, después de haber eliminado todo lo que se le opo-
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ne, encuentra Jo que es amable segin la natraleza, y el intelecto, des-
pués de haber sobrepasado las realidades conocidas, toma la causa de
los seres, que sobrepasa la esencia v el conocimiento, entonces se rea-
liza por gracia la pasion de la deificacion, quitando la razdn de su na-
tural discernimiento —puesto que ya no hay nada que discernir— ha-
ciendo cesar ¢l iniclecto de Ia inteleccidn segln la naturaleza —puesto
que ya no hay nada por conocer— v volviendo dios a aquel que es dig-
no de participar de lo divino, por haberlo heche igual a Dios en su es-
tabifidad.

64. La pena purifica el alma envenenada por la sordidez del placer
v la separa completamente de su relacion con las cosas maieriales, una
vez que ella ha aprendido que recibe un dano en su afecto por elias.
Por este motivo Dios permile al Diable, segan justo juicio, oprimir a 1oy
hombres con tormentes.

635, Placer y tristeza, anhelo y temor, v todo lo que a clios sigue, no
habian sido en principio creados como pertenecientes a la naturaleza
humana, de otro modo formarian parne de la definicion de naturaleza.
Sigo en esto al gran Gregorio Niceno* es decir, esias cosas han sido
introducidas con motivo del decaimiento de la perfeccidn y se han uni-
do a la parte mas irracional de la naturaleza, Por ¢ausa de ellas, en -
gar de la beatifica y divina imagen, inmediatamente después de la trans-
gresion, se ha vuelto clara y manifiesta en el hombre su semejanza con
los animales irracionales. En efecto, una vez oscurecida la dignidad de
la razdn, era necesario que la naturaleza del hombre fuese justamente
castigada en esos caracteres de irracionalidad que habia atraido hacia si.
Dios, en su economia, sabiamente llevaba al hombre a que percibiese
la grandeza de su ser dotado de razon.

66. También las pasiones se vuelven bienes para quien tiene celo, es
decir cuando las separamos sabjiamente de lo que es corporal v las en-
caminamos hacia la adquisicion de los bienes celestiales. Esto ocurre,
por eiemplo, cuando volvemos a concupiscencia en un movimiento de
anhelo espiritual por las cosas divinas; cuando convertimos el placer en
un inocente gozo de lfa operacion volitiva del intelecto por los dones di-
vinos; cuando convertimos ¢l temor al castigo futuro por las culpas, en
prevencion respecio del pecado; y cuande convertimos la tristeza en un
arrepentimiento corrector del mal presente,

En una palabra, como los médicos sabios que usan el cuerpo de un
animal venenoso como T vibora, para eliminar el dano yva actuante o
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previsible producido por su mordedura, lambién nosotros usamos estas
pasiones para destruir el matl presente o future v para la adquision y cui-
dade, de la virud y del conocimiento.

67. La Ley del primer Pacto, mediante su filosofia practica, purifica
la naturaleza de toda mancha. La del Paclte nuevo, mediante la mistago-
giz contemplativa, eleva segin el conocimiento al intelecto desde las
cosas del cuerpo hasta las visiones de las realidades inteligibles conna-
turales a él, '

08. Las sagradas Escrituras Haman “temerosos™?® a los principiantes
que de alguna manera estin a las puertas del atrio divino®® de las vir-
tudes. Y a esos, ademds, que han adquirido, en alguna medida, el ha-
bito de la virmud en las palabras y en la conducta los define como “pro-
ficientes”. En cuanto a aquellos que, ea la blisqueda de la virtud segln
el conocimiento, han ya alcanzado la cima de la verdad que manifiesta
las virtudes, ella los Hama “perfectos”.

Por lo wnto, quicn, una vez alejade de su antigua conducta pasio-
nal, en el temor, ha entregado todo su d4nimo a las cosas divinas, no de-
jard de gozar de ninguno de Jos bienes de los cuales gozan los prind-
piantes, anque no haya todavia alcanzado el habilo de la virtud y aon
no participe de esa sabidurfa de la que se habla entre los perfectos 7
Pero, ni siquiera al proficiente le faltard alguno de esos bienes propios
del grado alcanzado por él, aungue todavia no haya adquirido ¢l emi-
nente conocimiento de los perfectos, Puesto que los perfectos, ya he-
chos dignos, misticamente, de la teclogia contemyplativa, babiendo ya
purificado ¢l intelecio de toda fantasia material y habiendo hecho de
modo que la imagen de la divina belleza lleve toda entera, integramen-
te, la semejanza, manifiestan el divino amor encerrado en su animo.

69, Doble es el temor: uno puro, oo no puro. Quien tiene princi-
palmente temor al castigo por las culpas y que, por lo tanto, tiene ori-
gen en €l pecado, no es puro, v ampoco dura siempre, porque desa-
parece junio con el pecado mediante Ia penitencia. Es en cambio puro,
¥ siempre lo serd, ese tlemor que estd presente independientemente de
la tristeza por las culpas, por cuanlo estd esencialmente fnsito en la na-
turaleza por obra de Dios y hace manifiesta para todos la venerabilidad
nawmral de Dios, esa supereminencia que trasciende todo reino y poten-
cia.
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70. Quien no teme a Dios como juez, sino que lo venera por la iras-
cendente supereminencia de su infinito poder, precisamente no tendrd
que echar en falta nada, ¢s en efecto perfecto en la caridad, porque ama
a Dios con veneracion y con el conveniente respeto. Es este el que po-
see el temor que permanece por los siglos de los siglos, ™ y al que no
fe falta nada #

71. Sobre ]a base de los seres, nosotros conocemos la causa de los
seres; sobre la base de la diversidad de los seres, aprendemos la sabi-
duria en si subsistente de Aquel que es; y del movimiento natural de los
seres, aprendemos la vida en si subsistente de Aquel que es, la poten-
cia gue vivifica los seres: el Esplritu Santo.

72, El Espiritu Santo no estd ausente de ninguno de los seres, sobre
todo en aquellos que de todos modos participan de la razon. Es, en
efecto, Fl quien incluye el conocimiento de cada uno; puesio que es
Dios y Espiritu de Dios, se encuentra providencialmente en todos con
su poder, v mueve en cada uno la razén que posee por naturaleza. De
este modo, conduce a quien estd dotado de percepcion a la percepeion
de todo lo que ha cometido con culpa contra ia ley de ta naturaleza, y
quien tiene voluntad décil para acoger los rectos pensamientos de fa na-
turaleza.

Por eso, vemos a muchos hombres, incluso a los mds barbaros y no-
madas, volver a una vida decorosa y buena, y despreciar las leyes sal-
vajes que desde el principio habfan dominado entre ellos.

73. El Espiritu Santo estd presente simplemente en todas Jas cosas en
cuanto es el que las mantiene unidas y el que vivifica las semillas natu-
rales que estan en ellas. Bl estd presente en modo peculiar en los que
estdn bajo la Ley, en cuanto es El quien les muestra en qué transgreden
los mandamientos y Jos ilumina respecto de fa promesa concerniente a
Cristo. Esld, ademas, presente en todos los cristianos de otro modo ade-
mas de los antedichos, es decir, de un modo tal que los hace hijos. Pe-
O NO por esto estd presente en cada uno de ellos como autor de sabi-
duria. Come 1al estd presente s6lo en los que lienen inteligencia y, me-
diante un modo de vida divinamente inspirade, se han hecho dignos de
su inhabitacién deificante. En efecto, quien ne cumple con fas volunta-
des divinas, aun siendo ¢reyente, tiene ¢l corazdn insensato, come un
laboratorio de malos pensamientos. v su cuerpo es deudor del pecado,
siempre enredado en las contaminaciones de las pasiones.

8 Cr sl 18, 10,
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74. Dios, que desea la salvacion de wodos los hombres v que tiene
hambre de su deificacidn, reseca su presuncidn como a Ja higuera esté-
1,39 para que asi prefieran ser justos, realmente mas que parecer tales,
y, despojandose de la tlnica de la hipdcrita ostentacion de sus costum-
bres, persiguiendo, en cambio, francamente la vida virtuosa como pide
la divina Palabra, vivan con piedad su propia vida, Ast mostrardn a Dics
la disposicidn intima de su alma, antes que a los hombres una actitud
exterior de vida moral.

75. Una cosa es el significado de hacer, otra el de sufrir.>! Hacer se
define en la gracia de lo que estd mis alld de la naturaleza o en el
acontlecer de las cosas contra natura. Como no tenemoes capacidad na-
tural para fo que estd mas alid del ser, tampocoe la tenemos para lo que
no es. Segln la gracia, asumimos, como cosa que sobrepasa la natura-
leza, la deificacion; no 1z realizamos nosotros mismos. En efecto, no te-
nemos por naturaleza la capacidad de recibir la deificacidn. Y es mas:
nosotros, cuando nuestra voluntad incurre en el mal, lo sufrimos como
CcOsE conlra naturd: porgue ne lenemos una capacidad nataral de pro-
ducir el mal. Por tanto, por naturzleza, obramos las virtudes en cuan-
o tenemos la capacidad natural de cumplirtas. En ¢ future, sin embar-
go, asumiremos la deificacion, al recibir gratuitamente ta gracia de asu-
misla.

76. Somos nosotros los que hacemos, en la medida en que tenemos
por naturaleza operando en nosotros la potencia racional de cumplir las
virtudes, y en la medida en gue tenemos operante la potencia inteligen-
te que es capaz de recibir incondicionalmente tode conocimiento, so-
brepasa toda [a naturaleza de los seres v de los objetos de conocimien-
o, v deja tras de 4 todos los siglos.

En cambio, nosotros sufrimos cuando, superadas completamente las
razones de las cosas creadas, legamos, mas alld del conocimiento, a la
causa de los seres y suspendemos la actividad de nuestras potencias,
junto con odo lo que es lmitade por naturaleza,

Entonces nos convertimos en 1o que de aingdn modo es producto
de una potencia natural nuestra, puesto que la naturaleza no posee la
capacidad de alcanzar lo que estd mas alla de la naturaleza. En efecto,
nazda de lo que es engendrado es capaz de producir por naturaieza la
deificcién, por el heche mismo que no puede alcanzar a Dios. Es natu-

-
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ralmente propio de la gracia divina conceder una medida proporciona-
da de deificacién a los seres, que hace resplandecer a la naturaleza con
una luz que estd mas alld de la nawuraleza y la lleva por encima de sus
limites, conforme a la sobreabundancia de su propia gloria,

77, Después de esta vida nosotres dejamos de obrar las virtudes; en
cambio, sobrepasadas €stas, no cesamos de tener la deificacion por la
gracia. Porque un sufrimiento que estd mas alld de la naturaleza, es ili-
mitaclo, por operar mis alla de la naturaleza: mientras que un sufrimien-
o que es conira natura no liene subsistencia real y es impotente.

78. Tanto los modos de la virtud como las razones de fos seres son
figuras de los bienes divinos; en ellos Dios se hace conlinuamente
hombre, tomande como cuerpo los hibitos de la virtud, y como alma
las razones del conocimienio en Bspiring, y asi deifica a guienes son
dignos de ello, grabando en ellos los caracteres de la virnud, vy conce-
diendoles, subsistente v esencial, la presencia de un conocimiento qgue
no engana.

79. Tl intelecto creyente v dedicado a la prictica, es como san Pedro
prisionero de Herodes, > es decir de la ley de la piel {porque ¢f nom-
bre Herodes significa “de cuero”) que es ¢l sentir de la carne. Pedro es-
& entre dos cuerpos de guardia y una puerta de hierro, es decir com-
hatido por las operaciones de las pasiones y por el consenso de fa men-
te a las pasiones. Una vez scbrepasadas éstas, como cuerpos de guar-
dia o carceles, mediante la ensenanza de la filosofia prictica —como
por medio del angel-- ega a la puerta de hierro que lleva a la ciudad,
es decir a la dura, rigida relacion de los sentidos con Jas cosas sensibles,
tan dificit de vencer. Pero esta puerla se abre avtomdticamente por las
ensefianzas de la contemplacion natural en Espiritu y ya puede condu-
¢ir al intelecto sin miedo hacia los inteligilles connaturales-a €, e de
Ia locura de Herodes.

80. FI Diablo s 2 la vez enemigo de Dios v su vengador.3? Enemi-
go cuando, en su odio por Dios, parece adquirlr respecio de nosotros
una especie de amor ruinoso, y persuade a nuesira voluntad mediante
el placer —con los distinios tipos de pasiones deliberadamente acogi-
das— para que prefiera las cosas pasajeras a los bienes eternos. Robén-
dole asi tedo su anhelo al alma, nos distrae completamente del amor di-
vino, haciéndonos enemigos voluntarios de nuestra Creador,

572 S . . "
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El Diablo es, en cambio, vengador cuando, descubriendo el odio
que Liene por nosolros —que nos hemos vuello sujeltos suyos por me-
dio del pecado— desea que seamos castigados. Porque nada guiere ¢l
Diablo mis que castigar al hombre. Cuando consigue esto, inventa asal-
tos de pasiones involuntarias que subsiguen unos después de owes vy,
como una lempestad, se precipitan sobre quienes, con ¢l permiso de
[os, tienen en su poder Y esio no es por cumplir la orden divina, si-
no por el anhelo de satisfacer su pasion de odjo contra nosowos, para
que, por el gran peso de esos eventos penosos, el alma, abatida por ¢l
sufrimiento, se excluya de la potencia de la divina esperanza, haciendo
e este conjunto de evenios penoses no una admonicion, sino un mo-
uve de rechazo de Dios,

$1. Cuando quienes han adquirido el habito de la prictica y de la
clencia contemplativa, usan esto para obtener gloria entre los hombres,
aparentando sélo externamente costumbres virtuosas y expresando 1o-
do con palabras, sabiduria v conocimicnto; cuando, sin fas obras de la
justicia, ostentan ante los ojos de los demads, la vanagloria por esa vir-
wd v oese conocimiento, entonces ellos son justamente condenados a
pensamicnios convenientes, para aprender a través del sufrimiento esa
Lumildad gue desconocian por su vana presuncion.

82, Todo demonio desea este © aguel asalto de las entaciones, con-
forme a su aptitud innata. En efecto, cada uno realiza un mal u otro; v,
claramente, el mas malvada tiene mayor aptitud para una determinada
forma de mal,

$3. Sin ¢l permiso divine, ni siguiera los mismos demoenios pueden
prestar servicio al Dizblo. Es, en efecto, €l mismo Dios quien, con la
Providencia adecuada, Hena de amor por el hombre v de bondad, per-
mite al Diablo infligirmos, por medio de sus ministros, castigos varios,
Esto lo muestra claramente la narracion de Job que describe como el
Diablo no hubiera podido de ningtn modo, acercdrsele sin la voluntad
divina. >4

84. Una fe que tiene real subsistencia es la que es manifiesta y acti-
va. Por ella, ¢l Verbo de Dios se muestra, en quicnes se dedican a la
priclica, tomando cuerpo en los mandamientos, por medio de los que,
como Verbo, eleva hacia el Padre, en el que estd por naturaleza, a quie-
nes los cumplen.

S5, B misterio del Nuevo Testamemo anuncia cambio de vida, culto
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angélico, alejarniento voluntario del alma del cuerpo, origen de la reno-
vacién divina en el Espiritu. Y las Escrituras indican con el término “cir-
cuncision espiritual™>® la rescision de la relacion pasional del alma con
el cuerpo.

86. Siendo Dios bueno v queriendo erradicar de nosotros completa-
mente la semilia del mal, el placer que despeia al intelecto del amor di-
vino, permile al Diablo infligimos penas v castigos. De esie modo, saca
del alma, junto con las penas, €l venene del placer precedente. El quie-
re producir en nosotros odio v disgusto completo por 1as cosas presen-
tes que sdlo halagan a las percepciones sensibles, y de cuyo use, una
vez que las hemos poseido, no recabamos més que castigo. De este mo-
do, El quiere hacer que €l poder punitorio del Diablo, lleno de odio ha-
cia el hombre, se vuelva la causa contigenle del regreso a la virtud de
los que voluntariamente se habian alejado de ella.

87. Bs convenienie v justo que sean castigados por el Diablo quie-
nes con gusio habian acogido sus malignas sugerencias para inducirlos
a pecados voluntarios. Efectivamente, por un lado, ¢l Diablo siembra el
placer mediante las pasiones voluntarias, por ¢ otro aporta el dolor me-
diante las inveluntarias,

88. Ll intelecto contemplative v dedicado al conocimienta s, con
frecuencia, entregado por castigo al Diablo, que justamente le inflige
penas y desventuras, para que sufriendo aprenda la sabiduria de la
constancia v del sufrimiento de las penas, antes que se aferre tontamen-
te v en vano, en su scherbia, a cosas que no exisien,

89. Quien sufre por haher transgredido ¢f mandamiento divino, si re-
conoce Ja razén de la divina Providencia que lo cura, acepta con agra-
decimiento y con alegria lo penoso que le sucede y se corrige de la cul-
pa por la que es castigado. Quien, en cambio, es insensible a fa cura,
es privado justamente de fa gracia que le habia sido concedida y es en-
tregado a la agitacion de las pasiones para que llegue a cumplin, asi
abandonado, las cosas que anhelaba en su interior.

90. Quien, consciente de lo que ha cometido, acepta voluntariamen-
te recibir, con el debido rendimiento de gracias, el penosc sobrevenir
de las lentaciones no deseadas, no queda imposibilitado del hibito de
la virtud v de la gracia, en cuamo acepta la llegada de los tormentos,
sometiéndose voluntariamente al yugo del rey de Babilonia®® y pagan-

SO Flp A5 v Cob 2,11,

Bt

Capitulos varios 193

do su débito. Es mas, al permanecer en la virtud y en ia gracia, paga al
rey de Babilonia las violentas penas que provienen de fa parte pasional
de su nasuraleza v también el consentimiento que le da mentalmente,
como deudor de las cuipas precedentes. Y ofrece a Dios, mediante un
culto verdadero, es decir, mediante una intima disposicion de humildad,
la correccién de las culpas.

91. Quien no acepta con gratitud las tentaciones no queridas que,
con el permiso divino, para su correccién, caen sobre €l, y no depone,
arrepentido, la presuncion de ser justo, es llevado a prisidn, porque se
resiste a los divinos pareceres de los justos juicios v se niega a someter-
se voluntariamente al yugo del rey de Babilonia, segin el decreto divi-
no. Fs asi entregado a los hierros, a las cadenas, al hambre, a la muer-
te, a la espada, v al exilio total de su tierra,

En efecto, estas cosas, y atn peores, sufre quien, como de su pro-
pia tiemra, es alejado del estado de virtud y conocimiento, porque por
soberbia v vana presuncién no guiere dar satisfaccion de sus culpas y
complacerse en las uibulaciones, en las necesidades y en las angustias®’
dice el apostol Pablo. En efecto, el gran Apostol sabia que la humildad
que exteriormente, respecto del cuerpe, es producida por las penas,
custodia los divinos tesoros del alma y, por lo tanto, soportaba toleran-
do, ya sea para s 0 para quienes €l servia de modelo de virtud y de fe
de modo que, aunque sufrieran como cuipables —como ese hombre de
Corinto que habia sido golpeado con pena—>3% wviesen en €, que su-
fria siendo inocente, un apoyo vy un modelo de sufrimiento.

92. Quien no se detiene en la percepcion sensible en las imagenes
de las cosas visibles, sino que con ¢l intelecto indaga sus razones como
si fueran huellas de realidades inteligibles, o fas contempla como razo-
nes de criaturas sensibles, aprende que no hay nada impuro en las rea-
lidades visibles. En efecto, todas, son por natusaleza muy buenas.

93. Quien soporta cambios por causa del movimienio de las cosas
sensibles, sigue de manera genuina la practica de las virtudes. Y quien
no deja que sus imagenes se impriman en su intelecto, ha obtenido una
opinidn verdadera sobre los seres. Quien, luego, ha superado con la
mente la esencia misma de los seres, sobrepasada ésta, como verdade-
ro tedlogo, se ha acercado al Uno mis alld del conocimiento.

a7
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94. Cada intelecto dedicado a la contemplacion, al tener la espada
del Espiritu, que es la Palabra de Dios, % y habiendo muerto en sf mis-
me el movimiento de la Creacién visible, ha realizado la virtud. Y, al
rechazar la imagen de las apariencias sensibles, ha encontrado la ver-
dad en las razones de los seres: y de esta verdad consta la contempla-
cién natural, Elevandose, luego, por encima de la esencia de los seres,
recibe H iluminacion del Uno divino y sin principio, y de esto se com-
pone et misterio de la verdadera teclogia.

93. A cada uno, Dios se le manifiesta conforme a la opinién que ca-
da uno tene de El. A quienes su anhelo sobrepasa el 4mbito de la ma-
teria y en los que las potencias del alma estdn perfectamente ordenadas
en el (nico e igual movimiento incesante alrededor de Dios, El se ma-
nifiesta como Unidad y como Trinidad, mostrando asi su propia existen-
cia e indicando misticamente el cdmo.

A quienes su anhelo se mueve solamente alrededor del dmbito ma-
terial, vy en los que las potencias del alma estdn desunidas entre si, no
se manifiesta como Bl mismo es, sino conio sen elles, mostrando ¢omo
ellos se han aferrado con ambas manos a la dualidad de la maleria, pa-
ra la gque el mundo corpérec consta de materia v de forma.

96. £l apostol Pablo llama a las distintas operaciones del Espiritu
Santo “carismas diversos”, pero realizados por el Gnico y mismo Espiri-
.61

Por tanto, si la manifestacion del Espiritu®? se otorga en la medida
de la fe de cada uno,% con la participacién en algin carisma particular,
quiere decir que cada uno de los fieles, conforme 2 su fe y a su dispo-
sicidon de dnimo, recibe de manera correspondiente la accion del Espi-
riti. Y ésta le confiere la capacidad necesaria para obrar este ¢ aquel
mancamiento. '

97. Uno recibe una palabra de sabiduria; otro, una palabra de cono-
cimiento; otro, de fe; otro mds, algdn carisma del Espiritu enumerado
por el gran Apdstol. De la misma manera, uno recibe mediante el Espi-
ritu el perfecto.e inmediato ameor de Dios, libre de toda materialidad, en
la medida de la fe; otro, mediante e mismo Espiritu, el carisma de la
caridad perfecta hacia ef préjimo; otro mas algin otro carisma confor-
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me al mismo Espiritu.®4 Cada uno, como se ha dicho, tiene obrando
dentro de si su propio carisma. Puesto que se dice que loda capacidad
de poner en obra un mandamiento es carisma del Espiritu.

98. El bautismo del Sefior es la completa destruccion de nuestra pro-
pensidn hacia el mundo sensible; el caliz®® constituye la negacion de la
misma vida presente por amor a la verdad.

99. El bautismo del Sefior es figura de las penas voluntarias que no-
sotros asumimos por amor a la virtud. Una vez lavadas con éstas las
manchas de la conciencia, acogemos ta muerte voluntaria de la propen-
si6n hacia las cosas visibles. El ciliz es figura de las pruebas no desea-
das que nos asaltan, por amor a la verdad, por circunstancias que no
hemos elegido: a través de éstas preferimos el divino deseo hasta a la
naturaleza misma v voluntariamente entramos en la muerte de la natu-
raleza impuesta por estas circunstancias.

160. Esta es la diferencia entre el hautismo y el cdliz: el bautismo ma-
tz la propension a las placeres de la vida por amor a la virtud, ef ciliz
hace que los fieles preficran la verdad a la naturaleza misma.
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CAPITULOS VARIOS SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA,
LA VIRTUD Y EL VICIO

SEGLINDA CENTURIA

1. El Senor ha puesto el caliz antes que el bautismo,! porque la vir-
tud existe por la verdad, no la verdad por la virtud. Por eso quien ejerci-
ta fa virtud por amor a la verdad no es alcanzado por los dardos de la
vanagloria. Pero quien cultiva Ia verdad por amor de fa virtud, incorpo-
ra en 5T mismo la presuncian de fa vanagloria.

2 verdad, dice, es conochimiento divino; vinud fos combates gue sos-
tienen por eHa quienes la desean. Por anto, ¢l que soporta las fatigas
de la virtud por ¢l conccimiento, no es vanagloriose porque sabe que
la verdad no puede ser por naturaleza conseguida gracias a las fatigas.
Lo que por natugaleza es primario no puede, en efeclo, estar circunscri-
o por realidades secundarias.

Ademis, quien cultiva e} conoctmicnlo por Jos combaies que tence
por amor a la virtud, éste es clertamente vanaglorioso porque cree ha-
her obtenido la corona antes de las fatigas: no sabe que las fatigas es-
14n hechas con vista 4 la corona y no viceversa. En efecto, por natura-
leza, todo métado deja de ser seguido cuando se consigue el objeto pa-
ra el cual fue creado, o cuando se cree haberlo conseguido,

3. Quien cultiva sdlo Ia forma de conocimiento, que es el discurso
tedrico, o s¢lo la imagen de la virud, que es ¢l habito moral tedrico, es
£t también un judfo que se hincha con las figuras de la verdad.

4, Quien mira todo el culto exterior de la Ley no solamente con la
percepcion sensible, sino explorando atentamente con el intelecto cada
uno de las simbolos visibles, encuentra b razon divina escondida en ca-
da uno v oencuentra @ Dios on la Lev i indaga con fa potencia intelec-
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tiva —como en medio del barro— en la materia de las disposiciones le-
gales, para ver 8i se encuentra escondida en la carne de la Ley esa ra-
zom —la perla-—2 que escapa totalmente a fa percepeion sensible.

5. Quien no circunscribe Ja naturaleza de las cosas visibles con la
percepcidn visible solamente, sino que indaga también intelectualmen-
e, con sabiduria, las razones de cada criatura, encuentra a Dios, porque
desde la magnificencia manifiesta de los seres llega a conocer la causa
de los seres mismos.

6. Bl discernimiento es propio de quien examina. Bl que observa se-
giin ¢l conocimiento Jos simbolos de la Ley y quien contempla con cien-
cia la naturaleza visible de los seres, hace un discernimiento en las Es-
crituras, en la Creacion v en s mismo. Discierne en las Escrituras letra
y espiritu; en la Creacidn, razdn y manifestacion; en si mismo, intelecto
y percepcion sensible. Y, tomando de las Escrituras el espiritu, de la
Creacton fa razon, de st mismo e} intelecio y uniéndolos entre st indiso-
lublemente, encontrard a Dios, porgue lo habrd reconocido, como es
necesaro y como gs posible, como el Dios que estd en ¢f Inelecto, en
chVerbo v en ol Bspiritu. Se habrd ast liberado de todo fo que engana
y arrastra a numerosas opiniones distintas: es decir, de la letra, de la ma-
nifestacion v de fa percepcion sensible, todas cosas gue estdn ligadas a
distinciones cuantitativas y se contraponen a la unidad,

Pero si uno retine, entrelazdndolas entre i, la letra de la Ley, la ma-
nifestacién de las cosas visilles y su propia percepcidn sensible, es un
ciegeo, miope,? y esta enfermo por a ignorancia de la causa de los seres.

7. Ll divino y gran Apdstol, definiendo lo que es la fe, dice: “La le
€8s la garantia de lo que se espera; la prueba de las realidades que no
se ven,™ Si alguien dijese que ella es un bien dispuesto en Jo intimo o
un conocimiento verdadero que muestra los hienes indecibles, no se
apariaria de la verdad,

8. La fe es una potencia relacional o una relacion operativa para la
perfecia e inmediata unidn, mis alld de la naturaleza, del creyente con
el Dios que es creido.

9. Puesto que ¢l hombre es1a heche de alma v de cuerpo, estd mo-
vido por dos leyes, la de la carne v la del espiritu.® La ley de fa camne
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opera mediante la percepcion sensible, la del espiritu mediante el inte-
lecto. La ley de la carne ata, por su naturaleza, a la materia; la del espi-
ritu directamente a la unidn con Dios.

For consiguiente, uno no duda en su corazdn,® es decir, no discute
en su intelecto quebrando la unidn inmediata con Dios por medio de la
fe, en cuanto es impasible, o mejor dicho ya se ha convertide en dios
por fa unién con £l mediante la fe, podrd decir a ¢sta montaiia que se
mueva, v asi ocurrird. 1a montana significa €l sentimiento y la ley de la
carne, peso verdaderamente dificil de mover y, por ser con el peder na-
tural totalmente imposible de mover y de sacudir,

10. Ef poder de la irracionalidad estd tan radicado en la naturaleza
de los hombres mediante fa percepcion sensible, que la mayoria pien-
sa que los hombres sdlo constan de carne que posee el poder de los
sentidos para el goce de la vida presente.

11. Se ha dicho: “Todo es posible para quien cree”” y no duda, es
decir no se separa de la unién que segin el intelecto, por fuerza de la
fe, se ha efectuado entre & y Dios, rompiéndola por medio de la rela-
cion que tiene el alma con el cuerpo mediante la percepcion sensible,
Tode lo que hace al intelecto extrafio al mundo y a la carne lo acerca
a Dios, perfeccionado por las buenas obras. Esto es lo que debemos en-
tender con la expresion “codo es posible para el que cree”,

12. La fe es un conocimiento ne demostrable. Pero $i es conocimien-
to no demostrable, entonces la fe es una relacion sobrenatural median-
te fa cuzal, de un modo que sobrepasa el conccimiento, de una manera
no demostrable, nos unimos a Dios en una unidén que supera la intelec-
cion.

13. El intelecto, al entrar en una union directa con Dias, deja del to-
do inactiva esa potencia suya por Ja que entiende y es entendido. En-
tonces, cuando libera esta potencia para que opere, para entender algo
de lo que viene después de Dios, experimenta la duda y rompe esa
unién que estd mds alla de la inteleccion. Por la fuerza de esa unidn,
mientras esld unido a Dios, al haber sobrepasado la naturaleza y habién-
dose vuelto dios por participacion, aleja de si la ley de la naturaleza, co-
mo si fuese una moniafia inamovible,

14. Quien es principiante en la piedad y es instruido acerca de las
obras de la justicia. se ocupa solamente de cumplir la practica, con obe-
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diencia v fe, comiendo, como si fueran carnes, los aspeclos exieriores
de las virtudes, es decir, siguiendo la pedagogia de las costumbres. Las
razones de los mandamientos, en las que estd el conocimiento de los
perfectos, las deja a Dios en la fe, porque no puede por el momento
extenderse a toda la grandeza de la fe.

15. El ser prefecto, que ha sobrepasado no s6lo la categosia de los
principiantes, sino también de los proficientes, no ignora las razones de
lo que cumple conforme a un mandamiento. Al conuario, antes bebe
los mandamientos en su espirity, luego come, mediante las obras, todas
las ohras, toda la carne de las virtudes, asumiendo en el conocimiento
del intelecio el movimiento de lo que sucede conforme a la percepcion
sensible,

16. El Sefior ha dicho: “Buscad primero el Reino de Dios v su just-
cia” 8 es decir, antes que nada el conocimiento de la verdad y luego el
gjercicio de los modos de conducta convenientes. Con esto, ha demos-
trado claramente como los creyentes tienen que huscar solo’el divino
conocimiento v la virtud gue o adorna con las obras.

17. Hay muchas cosas que les ocurren a los creyentes por el cono-
cimiento de Dios v la virtud: liberacién de las pasiones, sufrimiento en
las pruebas, razones de la virtud, actuacion de los habitos virtuosos,
erradicacién de la propension del alma hacia la carne, eliminacién de
la relacion que une la percepcidn sensible a las cosas sensibles, separa-
cion perfecta del intelecto de todas las criatwras. Y hay innumerables
otras cosas necesarias para alejarnos del mal y de la ignorancia y reali-
zar el conecimiento v la virtud. El Sefior, por este, ha dicho: “Y todo
cuanto pidiis. .. lo recibiréis”,? declarando asi que los creyentes deben
buscar y pedir con ciencia v fe solamente las cosas que se refieren al
conocimiento de Dios y a la virtud. Estas, en efecto, son cosas favora-
hles v ciertamente el Sefior se las da a quienes se las piden.

18. El que por molivo de su sola fe, es decir, con motlivo de su unidn
inmediata con Dios, todo 1o hace en razdn de esta unidn, sin duda la
recibird por esto. Pero quien sin esta motivacion buscara ya estas cosas
o las antedichas, no la recibira; como infiel, en su incredulidad, sirvién-
dose de las cosas divinas para su propia gloria.

19, Quien purifica la voluntad de la corrupcion del pecado destruye
la corrupcidn de lo gue suele provocarla. Porque cuando ia capacidad
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de determinacion estd libre de la corrupcion, mantiene incorruptas la
corruptibilidad de la naturaleza, segiin la providencia de la gracia del
Espiritu que lieva en si, y no les permite a las cualidades contrarias co-
rromperla.

20. Puesto que las razones de la naturaleza v de la gracia no coinci-
den, no debemos quedarnos perplejos st algln santo, a veces, resistia a
las pasiones y, a veces, caia en ellas, pues sabemos que el milagro era
de la gracia, y l1a pasidn, de la naturaleza,

21. Quien, imitando a los santos, guarda memoria de su conducta,
se libra de Ja muerfe que viene de las pasiones y acoge la vida de las
virtudes.

22. Dios que, de la manera por El descada, ha determinado antes de
los siglos, 1a vida de cada uno, conduce a cada uno —justo © injusto-——
al fin propio de su vida,

23, Por lo que puedo conjeturarn, la oscura “tempestad” que s¢ pre-
Cipha sobre ¢l bendito Pablo, era el peso de las lentaciones no desea-
das. 10 La “isla”, ¢l solido e inwmovible hibito de la divina esperanza. La
“hoguera”, el hihito del conocimiento. La “lena seca”, la naturaleza de
las cosas visibles: naturaleza que &l recoge con la mano, entendiendo
por ello con la potencia indagadora del intelecto en la contemplacion,
alimentando con los conceptos que provienen de ella el habito del co-
nocimeinio, puesio que esto cura el abatimiento mental producido por
la tempestad de las tentaciones. La “vibora” serfa la malvada y funesta
polendia que se encuenira secretamente escondida en la naturaleza de
las cosas sensibles. Ella “muerde la mano”, es decir, la operacion de in-
vestigacion intelectual de la contemplacién. $in embargo, ella no dafia
al intelecie capaz de visién, que con la luz del conocimiento —como
con fuego— enseguida destruye esta potencia funesta, que se adhiere
al movimiento practico del intefecto con motive de la contemplacion de
las cosas sensibles.

24. Perfume que de la vida lleva a la vidall era el Apdstol, porgue
con su gjemplo inducia a los fieles a moverse a través de la practica ha-
cia el perfume de las virtudes; o bien porque como un heraldo, condu-
cia a quienes se habian dejado seducir, por la Palabra de Ia gracia pu-
ra, a pasar de la vida segln la percepcidn sensible a la del espiritu. Y
era perfume de muerte para la muerte!? para quienes de la muerte de
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la ignorancia pasaban a la de la incredulidad y a quienes €] hacla que
percibieran su futura condersa. O hien, igualmente era perfume de vida
para la vida para quienes desde la practica avanzaban bacia la contem-
placién; perfume de muerte para la muerte para quienes, al llevar a la
muerle sus miembros que estin sobre la Tierrald mediante la inaccion
respecto del pecado, pasaban a la loable mortificacion de los concep-
tos v de las imigenes pasionales,

25. Las potencias del alma son tres: razdn, ira y concupiscencia. Con
la razon buscamos, con la concupiscencia deseamos el bien objeto de
nuestra bisqueda; con la ira luchamos para oblenerio. Con estas poten-
cias gquienes aman a DHos permanecen en la divina razdn de la virnud y
del conocimiento. Con una buscando, con la otra deseando ¥ con la ter-
cera luchando, reciben un alimento incorruptible que llena al intelecto
con el conocimiento de las cosas creadas.

26. El Verbo de Dios hecho bombre ba colmado de conocimiento
npuevamente a ta nataraleza, muerla al conocimionto que e habia sido
dado. Y, haciendola fuerte para gue quede inmutable, la deifica, no en
cuanto a la naturaleza misma, sino en cuanto a la calidad, Marcandola
perfectamente con su Espiritu, es como si cambiara el agua por la cali-
dad del vino, para transmitirle su fuerza. En cfecto, £l se ha vuelto hom-
bre en verdad, para constituirnos dioses por gracia.

27. Dios, al crear la naturaleza de los hombres, junto con la volun-
tad le ha dado el ser ¥ le ha dado también, la potencia de cumplir lo
que se debe, Como potencia entiendo el movimiento que, insito en la
naturaleza, en su forma esencial dedicado a la acluacion de Jas virtudes,
v en su forma relativa a la voluntad, apunta a querer lo que se posee y
se manifiesta al ejercitarse en ello.

28. Tenemos como criterio natural la ley segln la naturaleza, Ella nos
ensefia que, anles que apuntar a fa sabidurfa que estd en todas las co-
sas, debemos mover nuestro deseo hacia la mistica basqueda del Crea-
dor de todas las cosas.

29. El pozo de Jacob es la Escritura.?? El agua ¢s el conocimiento
gue esla en las Escrituras, La profundidad es diffeil de determinar por
los enigmas de la Escritura. El cantaro es ¢l aprehender la divina Pala-
kra mediante el estudio de sus letras. El Senor no lo tenfa porque Ll es
Ia Palabra misma v no da a los creyventes el conocimiente de acuerdo
von el aprendizaje v el estudio, sino que otorga a quien es digno de
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ello, ia sabiduria que corre como aguas perennes de fa gracia del Espi-
ritu y nunca cesa. El cdntaro, en efecto, es decir, el aprendizaje, no pue-
de recibir mds que una pequenisima parte de conocimiento y deja de
lado todo le que de ninguna manera puede contener. En cambio, €l co-
nocimiento segin la gracia posee, v sin estudios, toda la sabiduria ac-
cesible a los hombres, que florece de acuerdo con las necesidades.

30, Hay una grande ¢ inexplicable diferencia entre el arbol de la vi-
da y el que no lo es, v se lo ve también por el hecho que uno es el lla-
mado “arbol de fa vida 7, v ¢l otro ne “de la vida" sino sole del “cono-
cimienio del bien v del mal”.1% Ei 4rbol de la vida es, absolutamente
producter de vida; el que ne es arbol de la vida, estd claro que es pro-
ductor de muerte. Porque es obvio que ¢l drbol que no produce vida,
en cuanio no estd definido como “arbol de vida” produce la muerte. En
efecto, no hay otra cosa que se pueda oponer a la vida sine su contra-
I'10.

31. El drbol de la vida, entendido come sabiduria, es algo muy distin-
to del drbol det conocimiento del bien y del mal, que no debe entender-
se como sabidurfa v no se llama asi, Son, en efecto, propios de la sabi-
duria el intelecto v la razdn. Son, en cambio, propios del estado gue se
opone como contrario a la sabidurfa, la irracionalidad v la percepcidn
sensible.

-32, Puesto que el hombre es el resultado de la composicion de alma
inteligibie y cuerpo sensible, el drbol de la vida, seglin una interpreta-
cion, podria ser el intelecto del alma, en el cual estd el &mbito de la sa-
bidusia. “Arbol del conocimiento del hien y del mal”, en cambio, es la
sensibilidad del cuerpo, gue es claramenie la sede del movimiento irra-
cional. Y el hombre, que habla recibido el divine mandamiento de no
tocar experimentalmente esta arbol, con la accidn, no lo observd.

33, Ambos drboles de los que habla la Escritura, es decir, el intelec-
o y la percepcion sensible, estin abocados a determinadas cosas. El in-
telecto posee la capacidad de discernir entre las realidades inteligibles
v las sensibles, las lemporales y las eternas. O mejor, ¢l intelecto, al ser
la potencia de discernimiento del alma, Ja persuade para que se vuel-
que hacia unas, o para que se eleve por encima de lag otras.

La percepcién sensible posee la capacidad de discernir entre placer
y dolor det cuerpo. O mejor adn, siendo powencia de cuerpos dotados
de alma v percepcion sensible, s¢ inclina a conseguir ¢f placer y a re-
chazar ¢f dolor.
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34, Si el hombre usa solamente el discernimiento sensorial entre pla-
cer y dolor propio de los cuerpos, transgrede el mandamiento divino y
come del 4rbol del conocimiento del bien y del mal, es decir la irracio-
nalidad de la percepcion sensible, en cuanto tiene solamente el discer-
nimiento que constituye los cuerpos, por et que abraza ¢l placer como
bien y rechaza el dolor como mal. Si, en cambio, usa solamente el dis-
cernimiento intelectual que distingue entre realidades eternas y tempo-
rales, cuida el divine mandamiento y come del arbol de la vida, quiero
decir la sabiduria que subsiste en el intelecto, en cuanto tiene solamen-
ie el discernimiento constitutivo del alma por el que abraza la gloria de
las cosas eternas como bien y rechaza la corruptibilidad de las cosas
temporales como mal.

35. Bien, para ¢l intelecto, es la disposicién impasible para el esplri-
tu: mal es la relacion pasional con la percepcion sensible, Bien, para la
percepcion sensible, es el movimiento pasional del placer dedicado al
cuerpo; mal es el liegar a un estado en que falte esto.

36. Quien ha persuadido a su conciencia para que cumpla lo que es-
4 totalmente mal como si fuera bien por naturaleza, ha extendido a gui-
sa de mano su facultad practica v, de modo reprochable, ha tomado ¢l
arbol de la vida, considerando inmortal por naturaleza lo que estd total-
mente mal. Por esto, Dios, que ha pueslo naturalmente en la concien-
cia la aversion hacia el mal, ha separado de la vida ai hombre que s¢
ha vuelto malo por su propia eleccién, de modo que, cuando cbra el
mal, el hombre no pueda persuadir a su propia conciencia de que lo
que estd totalmente mal sea un bien por naturaleza.

37. La vid produce vino; el vino, ebriedad; la ebriedad, salir fuera de
si. Por esto, la razén bien plantada —que es la vid— si se cultiva con
fas virtudes, genera el conocimiento, y el conocimiento genera el éxta-
sis que lleva al intelecio fuera de su relacién con los sentidos.

38. El Maligno suele pérfidamente unir los conceptos relativos a as
cosas sensibles con sus formas y figuras. De este modo, se producen las
pasiones por las manifestaciones exteriores de fas cosas visibles. Y
nuestra potencia racional, deteniéndose porque se interpone la percep-
cién sensible, no sube hacia las realidades inteligibles. Por esto, el Ma-
ligno adquiere fuerza al devastar el alma vy al arrastrarla a la confusion
de las pasiones.

- . s . e 16 e b
39, La Palabra de Dios es, al mismo tempo, lampara y luz. 1o Ella ilu
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mina los pensamienios segin la naturaleza de los creyentes, vy quema
aquellos contra natura; disuelve las tiniehlas de la vida segin la percep-
cidn sensible para quienes, mediante los mandamicntos, tienden a la vi-
da gue esperan; y castiga con el fuego del juicic a quienes adhieren
con la voluntad, por su afeclo hacia la carne, a la noche tenebrosa de
la vida.

40. Dice: quien ne vuelve en st mismo, rechazando las pasiones con-
wa natura, no volverd a su Causa, es decir, a Dios, mediante la adauisi-
cidon por gracia de los bienes sobrenaturales, Hace fala, en efecio, que
quien verdaderamente desea unirse a Dios, se separe mentalmente de
las cosas creadas.

41. Ls obra de la Ley escrita el Bherarse de fas pasiones, v de la ley
natural tributar iguales honores a todos los hombres, con equidad. La
perfeccion de ia ley espiritual, en cambio, es —dentro de lo posible al
hombre— el volverse similar a Dios.

420 Bl intelectoy o8 naturalmente capay del conocimiento de las co-
528 Ccorporeas ¢ invorpdreas. Pero solamente por gracia, & recibe los re-
flejos de la Santa Trinidad, perque solamenmie puede creer que ella es,
pero no presume de saber o que elia es en esencia, como solamente
puede hacerlo el intedecto divina, En efecto, quien no tiene el conoci-
miento no conoce, en absolute, el mode en que el mal se fava con la
virtud,

43, Quien ama Ia mentira se entrega a ella para su perdicion, para
que sufriendo conozea Jo que voluntariamente ha dicho de manera tor-
cida y aprenda con la experiencia cdmo €1, sin darse cuenta, ha abraza-
do la muerte en vez de la vida.

44. Dios sélo tiene conocimiento del bien, en cuanio El es por esen-
chl naturaleza y conocimiento del bien. gnora el mal ¢n cuanto no tie-
ne la potencia para cumplirlo: en efecto posee el conocimienlo por
esencia de las cosas de las que tamhbién tiene la potencia natural.

45. Bl *pecho™7 del que habla ¢l Levitico significa la contemplacién
mejor, excelsa. Bl hombre!® indica la practica, o mejor dicho el estado
y la operacidn de fa mente, o bien el conocimiento y la virtud, El cone-
cimiento, en cuanlo conduce directamente ¢l intelecto a Dios; la virjud,
en cuanto, conforme o la prictica, o separa de wodo conocimiento de
s seres. Pecho v espalda, en electo, Ja Palabra fos reservaba o los sa-
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cerdotes, 1os Gnicos que poseian por slempre a Dios como su propia
herencia v no poseian absolutamente nada terrenal

46. Quienes han side dotados por el Espiritu el plena conocimien-
1o y virtud vuelven los corazones de los demis —con la palabra de la
ensefanza— capaces de acoger la piedad y la fe. Los apartan median-
te la conducta practiva v la capacidad de ocuparse de la naiuraleza co-
rrompida y los vuelven a a realizacion de los bienes sobrenaturales e
incorniptibles. Por anto, entre as cosas ofrecidas a Dios en sacrificio,
el pecho de la ofrenda —es decir, el corazdn de los ofertantes— vy la es-
palda —es decir, la praciica de los ofertantes— la Palabra ordena que
sean reservados a los sacerdotes.

47. Toda la justicia de este mundo, comparada con ia futura, tene el
papel de un espejo, en cuanio lleva Ia imagen de los arquetipos y no
las realidades mismas como subsisien segiin su forma especifica. Y 10-
do conocimiente que se pueda obtener aqui abajo de las cosas excel-
sas, comparada con el future, es algo oscuro que contiene un reflejo de
la verdad, pero no la verdad misma gue sera revelada en el furure?

A8 Puesto que las realidades divinas consisten en virlud y cenodi-
miento, ¢l “espejo” muestra los arquetipos de la virtud, y la “imagen os-
cura” manifiesta los arquetipos del conocimiento.

49. Quien se ha hecho amable a los ojos de Dios por la préciica,
transfiere con la contemplacién, el intelecto a la regién de los inteligi-
bles, De este modo, no podrd, a causa de una imagen cualquiera, con-
templar la muerte en las pasiones, conforme a la percepcidn sensible,
en cuanto no se deje sorprender por ninguna de las cosas que quisie-
ran retenerio.

50. Quien, con el ojo puro de la fe, ve la belleza de los hienes futu-
ros, obedece prontamente ¢l mandato de dejar la Tierra, los parientes y
fa casa palerna,?® abandonando la carne, percepcion sensible y cosas
sensibtes, como asi también, la relacion con ellas y su apego. Y en el
tiempo de la lentacion y de los combates, estd mas alld de la nalurale-
za, porque ha preferido a wedo la causa de la naturaleza, asi como ¢l
gran Abraham prefirié a Dios a Isaac.2!

St Quien cultiva la virtud v se oeupa de la meditacién de las pala-
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bras divinas, no por amor a la gloria, ni por un pretexto de avaricia, 22
ni por ameor a la adulacién o por gustar a los hombres o por ostenta-
cién, sino que todo lo hace, dice, piensa, por amor a Dios; éste anda
por el camino de la verdad con conocimiento. Puesto que la divina Pa-
labra no se demora en “senderos tortuosos”, aungue encuentre para
ciertos aspectos “preparado el camine”.?3

52. Si uno ayuna, se mantiene alejado de un régimen de vida que
excita las pasiones y hace todo lo que pueda contribuir a a liberacion
del mal, éste ha preparado el camino que hemos dicho. Pero si ha cul-
fivado estas cosas por vanagloria o dvaricia, o adulacion, o por algin
ofro motivo que no sea el complacer a Dios, éste no ha hecho “rectos
los senderos” de Dios. Ha soportado la fatiga de “preparar el camino”,
pero no tiene a Dios que camine en sus senderos.

53, "Que todo valle sea elevado.”? Pero no “todo” sin otra especifi-
cacion, y tampoco “el valle de cada uno”, puesto que no se trata del va-
lie de los gque no han preparado el camino del Sefior y no han hecho
rectos sus senderos. Cuando el valle —es decir fa carne o el alma— de
quienes, como he dicho, han preparado el camino del Sefior y han he-
cho reclos sus senderos, se llena de conocimiento y de virtud por la
venida del Verbo de Dios que camina en elios por medio de los man-
damientos, entonces todos los espiritus de lo que indebidamente se lla-
ma conocimiento?s y los espiritus del mal son “rebajados”, porque el
Verbo los pisotea y los sujeta, Bl abate la fuerza malvada que se ensal-
za contra la naturaleza humana, la nivela como si fuese del tamano y
altura de montafas y colinas, v las emplea para lienar los valles. En
efecto, el rechazo de las pasiones contra natura y la asuncion de las vir-
tudes segtn la naturaleza, llena los valles del alma y rebaja el sefiorio
de los espiritus malvados que se levanta a manera de montafas,

34. Los “lugares dsperos” —es decis, la llegada de las tentaciones in-
voluntarias— se volveran “caminos llanos”.20 Y esto, sobre todo, cuan-
do el intelecto, con alegria v jabilo, se complace en las debilidades, en
las Lribulaciones y en la necesidad,?” eliminando toedo ¢l seforio de las
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pasiones volunlarias por medio de las penas no deseadas. En efecto, las
Escrituras llaman “lugares asperos” cuando $e presentan esas lentacio-
nes involuntarias que luego, sin embargo, se transforman en “caminos
llanos” gracias al sufrimiento unido a la necesidad de rendir gracias.

55. Quien apunta a la verdadera vida, sabiendo que toda pena, ya
sea involuntaria o voluntaria, es la muerte del placer, que ¢s padre de
la muerte, acoge con gozo, alegrindose, todos los dsperos asaltos de
las tentaciones involuntarias, Soportando hace de las tribulaciones -
ciles y llanos caminos que o llevan sin dejarlo desviarse hacia el pre-
mio de la llamada celestial,?® si cumple plenamentie en ellas la carrera
divina.

En efecto, el placer es padre de la muerte, pero muerte del placer es
la pena, ya sea que nosotros mismos la busquemos, ¢ que llegue con-
tra nuestra voluntad.

56. Por o tanto, cualquicra gue con la continencia elimina el placer
miltiple y tortuoso, que de mil maneras estd mezctado con todas las co-
sas sensibles, vuelve rectos los “caminos tortuosos™. Y quien con el su-
frimiento pisotea ¢l dspero y dificil asalio de las penas, ha convertido
en “caminos llanos” los “tugares dsperos”. Si, por tanto, uno ha luchado
bien y segln las reglas,?? ha vencido al placer por el deseo de la vir-
fud, ha pisoteado al dolor, por amor al conccimiento mediante las vir-
tudes, v el conccimiente ha superado generosamente los combates di-
vinos, éste, como premio de la virtud y de las [atigas soportadas por
ella, vera ia salvacién de Dios, como estd escrito. 30

57. Quien ama la virtud, por su voluntad apaga la hoguera de los
placeres. Quien tiene el intelecto formado en el conocimiento de la ver-
dad, no se entretiene en las penas involuntarias en el perpetuo movi-
miento que, conforme a su deseo, lo lleva a Dios.

58. Quien ha enderezado con la continencia las tortuosidades de las
pasiones voluntarias, es decir, los movimientos del placer, v a vuelto lla-
nos por medio de la paciencia los asperos asaltos de las tentaciones in-
voluntarias, es decir, los varios aspectos del dolor, reduciéndolos a ca-
minos llanos, éste ciertamente verd la salvacién de Dios, habiéndose
vuelto puro de corazdn. Por esto, mediante las virtudes y las piadosas
contemplaciones, al final de sus luchas verd a Dios, segin la palabra:

280 vim 3, 14
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“Bienaventurados los puros de corazdn porque verdn a Dios.”3! De es-
te modo, recibe a cambio de las fatigas por la virtud, la gracia de la inv
pasibilidad; y no hay cosa que manifieste a Dios mds que esta gracia a
quienes la poseen.

59. BEn las Escrituras son lamados “cisternas™ 1os corazones capaces
de recibir los carismas celestiales del santo conocimiento. Elios son ex-
cavados por la dura palabra de los mandamientos y rechazan como di-
ques el amor, el placer que ileva a las pasiones y la relacién de la na-
furaleza con las cosas sensibles. Ellos se llenan del conocimiento espi-
ritual que viene de lo alto, purifica de’las pasiones, da la vida y alimen-
ta las virtudes.

60. El Sefor excava cisternas en ¢l desierto,32 es decir, en el mundo
y en la naturaleza de los hombres. El excava los corazones de quienes
son dignos quitdndoles el peso de la materia y el sentir material, y vol-
viendolos espaciosos para que puedan recibir las luvias divinas de la
sabiduria y del conocimienio, y asi puedan abrevar en ellos los rebanos
del Cristo, © sea los que, por ser todavia nifos en su alma, tenen ne-
cesidad de 1z ensenanza moral,

61, Las Bscrituras llaman “regiépn montanosa”™? a la méaxima contem-
placién de la naturaleza en el Espiritu. Cultivan esta region los que se
han liberado de las imdgenes de las cosas sensibles y, pasando a través
de las virtudes, se han elevado a las regiones inteligibles de tales cosas.

G2. Fl intelecto, mientras tlenga vivo en sf el recuerdo de Dios, bus-
ca al Senor por medio de la contemplacion, no de una manera cualquic-
ra, sino en el lemor del Sefor, es decir, obrandoe segin los mandamjen-
tos. En efecto, quien busca at Sefior con la contemplacién sin la practi-
ca, no lo encuentra porque no ha buscado al Sefor en el temor del Se-
fior v por tanto ¢l Seflor no o ha escuchado.3* En efecto, el Sefior es-
cucha a aquel que obra con conocimiento, ensendndole los aspectos va-
rios de los mandamientos vy develindole lag verdaderas razones de los
seres,

63. El discurso sublime sobre la divinidad, estd en el aima como una
torre, fortificada por el cumplimiento de los mandamientos. Esto es
pues o gue significa “Ozias construyd (orres en Jerusalén.”35 Quien tie-
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ne buen éxito en la busqueda del Sefior mediante la contemplacion, con
el dehido temos, es decir con la priclica de los mandamientos, constru-
vé torres en Jerusalén: es decir erige las razones concernientes a la di-
vinidad en la condicion simple y pacifica®® del alma.

64. Cuando las razones de lo que es particular proceden hacia las ra-
zanes relativas a lo universal, forman una unidad con las cosas gue es-
taban divididas. Por 1o tanto, las razones que son mas universales abar-
can, unificando a las que son mas particulares porque fas razones de o
que es particular tienen una natural relacion respecto de las universales.
Pero hay también una cierta razén relacional en el espiritu entre el inte-
lecto v la percepcion sensible, el Cielo y la Tierra, las cosas sensibles e
inteligibles, la naturaleza y la razén, y ésta unifica la una con la otra.

65. Quien consigue separar los sentidos de las pasiones y dividir el
alma de su relacién con los sentidos, ha llegado a obstruir el camino de
acceso al intelecto preparada por el Diablo por medio de los sentdos.
Por esto ha construido en el desierio —es decir, en la contemplacion
natural—, cual torresd? seguras, fas piadosas opiniones relativas a los se-
res. Quien se refugia en ellas no teme a los demonios que como sallea-
dores se pasean por este desierto —es decir, en la naturaicza de las co-
sas visibles— v que desvian el intelecto por medio de la percepcién
sensible, arrastrandolo hacia 1as tinieblas de la ignorancia; no tiene mie-
do de los demonios que desvian a Jos hombres mediante la apariencia
exlerna de las cosas.

66. Cada intelecto fuerte en la contemplacién es un verdadero agri-
cultor y, con su propio cuidado, mantiene libres de cizana las semillas
divinas de los bienes mientras posee el recuerdo de Dios, que lo cuida.
En efecto, se ha dicho: “Buscé a Dios durante fa vida de Zacarias, que
le instruy6 en el temor de Dios.”38 Saben las Escrituras que Zacasias, tra-
ducido a la lengua griega significa “recuerdo de Dies”.

Por lo tanto, roguemos siempre al Sefior que nos conserve su salvi-
fico recuerdo. Para que no ocurra que, sin El, lo que hagamos de bue-
ne corrompa al alma que se ha elevado demasiado alto y ha tenido la
osadia de entrometerse, como Osias, en lo que estd mas alla de la na-
turaleza.

67. Para la conlemplacion sin error de los seres, es necesaria un al-

30 Pacificer: Jerusalén significa “vision de paz”, por clo la it SCOnstryo torres en Jeru-
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ma que se haya liberado de las pasiones. Elka es Hamada Jerusalén con
maotivo de la vinud integra y del conocimiento inmaterial. Esto se reali-
za sl se destruyen, no sclamente las pasiones, sino también las ithage-
nes sensibles,

08, Sin fe, csperanza vy caridad, 3 ningGn mal se desiruye tolalmente
¥ ningn bien se realiza totalmente. En efecio, [a fe, persuade al inte-
lecto al que se Je hace la guerra para que se acerque a Dios v le da co-
raje al acercarle armas espirituales. La esperanza es la garantia, que no
miente, de la ayuda divina y promete Ja destuccion de las potencias ad-
versas. La caridad vuelve al intelecto dificil de mover, o mas bien del (o-
do inamovible del amor diving; y cuando éste estd en guerra, une al de-
seo de DHos toda su potencia natural.

69. La fe consucla al intelecto en Jucha, reforzindolo con la esperan-
za de ayuda. La esperanza pone bajo los ojos la ayuda en la que se ha
crefde y rechaza Ja incursidon de Jos adversarios. Bl amor destruye el
asalto del enemigo contra el intelecto, amante de Dios, humilldndolo
completimente con el deseo de Dios.

70. Thijo, primero ¥ anico, de la gque es verdadera porcion divina -—)
conocimiento verdadero— es la instalacion en nosotros de la divina re-
surreccion. Junto al debido ordenamiento de nuestra voluntad v senti-
miento, es decir junto al discernimiento, vence a la perfeccion los ata-
ques de las tentaciones voluntarias, En efecto, 1a fe, bien administrada
con la actuacion de los mandamientos, es la primera resurreccion en no-
soiros de ese Dios que hemos llevado a la muerle, nosolros mismos, por
medjo de nuestsa ignorancia,

71. La conversion a Dios indica claramente, cuando la hay, es la mas
plena realidad de la divina esperanza. Sin esto, en efecto, nadie, de nin-
guna manera da su consentimiento a Dios. Es, en efecto, propio e la
esperanza el poner bajo los ojos, como si estuvieran presentes, las rea-
lidades futuras y persuadir a los que sufren los atagques de la potencia
adversa, de que Dios los protege v que de ninguna manera sl ausen-
te. Por Bl y por causa de Bl los santos soportan la lucha. Asi, por lo
lanto, sin una expectativa cualquiera, placentera o desagradable, nadie
se inclina nunca hacia el bien,

72. Nada retine 1anto a los dispersos como la caridad y vuelve una
sola sus voluntades, unidas por el acuerdo coman. Caracieristica de fa
aaridad es la belleza de la igualdad de honor. La caridad. entonces, ge-
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nera el recogimiento y ia unificacion alrededor de las cosas divinas, de
las potencias del alma, es decir, de la potencia racional, irascible v con-
cupiscible. Por la caridad, al inscribir en la memoria fa belleza del es-
nlendor divino, los que ya han conseguido un honer igual al de Dios
mediante la caridad, no pueden olvidar el anhelo del divino amor, por-
que este amor continia registrando ¢ imprimiendo en el principio fun-
damental del alma esa belleza pura.

73. Cada intelecto marcado por la fuerza divina posee, como los an-
cianos y jefes, la potencia racional de la que suele nacer la fe fundada
sobre el conocimiento, con 1a que el intelecto, sin palabras, recibe la en-
sefanza de la incesante presencia de Dios y encuentra mediante la es-
peranza los bienes futuros como si fueran presentes. Después estd la
potencia concupiscibie, con la que se forma el divino amor; cuando por
ella el intelecto voluntariamente se aferra al deseo de la divinidad pura,
posee de modeo indisohible la aspiracién hacia el objeto de su deseo. Y
al fin la potencia irascible, con la que ¢l intelecto aferra lenazmente la
paz divina, obligando al movimiento de la concupiscencia a dirigirse ha-
cia el divino eros. Todo nlelecto dene estas potencias que colaboran
con &l para destruir el mal y establecer y conservar la virlud.

74. Sin fa potencia racional no hay conocimiento perspicuo, y sin co-
nocimiento no subsiste la fe, de la que procede el brote tan bello de la
esperanza, por la que el creyente se acerca a los bienes futuros como
si fueran presentes. Y sin fa potencia concupiscible no subsiste el de-
seo, cuyo fin es la caridad, ya que, amar a alguien es propio de la con-
cupiscencia. Y osin la potencia irascible, gue refuerza la concupiscencia
inclinada a la unién con lo que le es querido, de ninguna manera pue-
de haber paz, porque la paz es verdaderamente la perfecta posesion del
ohijeto deseado.

75. Quien antes no se ha purificado de las pasiones no puede acer-
carse a la contemplacion natural, con motivo de las imigenes de las co-
sas sensibles. Ellas pueden dar una traza pasional al intelecto que no se
hubijera liberado perfectamenie de las pasiones.

El intelecto que, por causa de la percepcion sensible, se detiene con
la imaginacion en la apariencia externa de las cosas sensibles, se torna
autor de pasiones impuras y no puede remontarse, con la contempla-
cion, hacia esas realidades inteligibles que le son connaturales.

76, Quien, al surgir de las pasiones, con valor cierra los sentidos y
rechaza tolalmente Ja fmagen y el recuerdo de las cosas sensibles, y de-
tiene de todas maneras el natural movimiento del intelecto dirigido a in-
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dagar ias cosas de afuera, ha vencido, porque, con la ayuda divina, ha
superado la polencia maligna que se le echaba encima.

77. Cuando la razdn se vuelve insensata, lo irascible se vuelve teme-
rario y la concupiscencia se vuelve irracional, y ¢sa ignorancia y desen-
frenc dominan ¢l alma, entonces, el habito del mal se vuelve operativo
y reline a los distintos placeres de los sentidos.

78. Es necesario que ¢l intelecto, que sabe, se desligue con conoci-
miente de los compromisos invisibles. Y cuando se encuentre atacadeo
por las potencias malignas no debe dedicarse 2 la contlemplacién natu-
ral, ni hacer otra cosa sino rezar, domar ¢l cuerpo con fatigas, purificar
con foda solicitud el sentimiento terrenal y vigilar los muros de la clu-
dad, es decir, las virtudes que protegen el alima, o hien las costumbres
cue custocian fas virtudes, come la continencia v e sufrimiento. Para
que no ocurra que el intelecto, desviado de las cosas Buenas, se aleje
de Dios, sustravéndole el deseo, y dé a beber a su alma una hebida wr-
bia, 40y, con bienes aparentes, arrastre Ia mente que busea el bien ha-
cia lo peor.

79. Quien con corje cierra sus sentidos envolviéndose en una con-
tnencia bien ponderada, ¢ impide a las formas sensibies penetrar en el
intelecto por medio de las potencias del alma, anula ficilmente las mal-
vadas maquinaciones del Diablo, y o envia avergonzado por el camino
por el que habia venido, El camino por el que el Diablo llega estd cons-
tituido por esas cosas materiales que parecen estar destinadas a la cons-
titucion del cuerpo.

80, Il intelecto que, por medio de fa razon, une a si segin la natu-
raleza la percepcitn sensible, recoge el verdadero conocimiento que
viene de fa contemplacién natural, ‘

81, Las “fuentes que habia fuera de la cudad” —es decir, fuera del
alma— que Ezequias obstruye 4l son todas las cosas sensibles, Y
“aguas” de estas Fuentes son los conceplos relativos a las cosas sensi-
bles. Bl rlo que corre en medio de Ia ciudad es el conocimiento obteni-
do en la contemplacion natural por los conceplos de las cosas sensibles.
Este pasa a través del alma porque dicho conocimiento significa el 1imi-
ie entre el intelecto v la percepcidn sensible, En efecio, el conocimien-
o de las cosas sensibles es totalmente extrano # la potencia intelectiva,
ni puede atribuisse completamente a la operacion de la percepeion sen-
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sible, sino que, encontrindose como entre dos aguas, entre el intelecto
y la percepcion sensible y entre la percepcion sensible y el intelecto,
por medio de si mismo obra la unidn entre upo y otra. En lo que res-
pecta a la percepcion sensible, imprimiéndose en las figuras de fas co-
sas sensibles seg(n su forma particular. En lo que respecta al intelecto,
cambiando estas impresiones por las razones de las figuras exterjores.

Es, pues, justo, que el conocimiento de las cosas visibles sea defini-
do como un rfo-que pasa a raveés de la ciudad, porque ella se encuen-
tra en el espacio que queda entre dos extremos, es decir, entre el inte-
Jecto v la percepcidn sensible.

82. Quien, al surgir las tentaciones, evita la contemplacion natural y
se mantiene unido a la oracion retrayendo el intelecto y dirigiéndolo ha-
cia si mismo y hacia Dios, éste detiene el estado productivo del mal, y
envia de regreso, lleno de vergiienza, ai Diablo que habia insinuado ¢l
estado antedicho. En efecto, él, confiando en ese egslado, con su amo-
gancia se acerca al alma, sublevandola contra la verdad mediante pen-
samientos soberbios. Bl gran David, que era experto en las lides de las
guerras espirituales, ya que debe haber conocido, experimentado y he-
cho las cosas que arriba se mencionan, pudo decir: “Sin pecar con mi
lengua, pondré un frene en mi boca, mientras esté ante mi el impio.’ En—'
mudect, quedé en silencio y calma: mas al ver su dicha, se encond mi
lormento.”42 Y después ¢l divino Jeremias ordena al pueblo que no sal-
ga de la ciudad, que alli cerca estaba la espada de sus enemigos. 3

83. B hienavenwurado Abel, si no se hubiese descuidado v no hubie-
ra salide al campo con Cain, es decir, del ambito de la contemplacion
natural antes de haber conseguido la impasibilidad, no habria sido
muerto por éste, insidioso contra é1.44 Cain, que es dlamado la ley de a
carne, lo sorprendid por medio de habil engaio, mientras estaba en esa
contemplacion de los seres, antes de haber alcanzado la perfeccion ne-
cesaria.

24, Del mismo modo, también Dina, la hija del gran Jacob, si no hu-
hiese salido con las hijas del pais —es decir las imédgenes se’nsihlesw,
Siquem, hijo de Jamor, no la habsia conocide, ni humillado. 45
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85. Es mejor que, mientras no hayamos llegado al estado perfecto,
no nos acerquemos a la contempiacién natural, para que no nos ocurra
que, al buscar razones espirituales en la criaturas visibles, sin damos
cuenfa recojamos pasiones. En efecto, en los que no son perfectos, las
formas exteriores de las cosas visibles tienen mayor poder sobre sus
sentidos, mis del que puedan tener sobre su alma las razones de las
criaturas escondidas en ks formas. Asi, quienes al modo judio, unen su
mente solamente a la letra, esperan en este siglo la realizacidn de las
promesas de los bienes puros, porque no conocen cuiies son los bie-
nes segin la naturaleza del alma.

86. Quien ha asumido la imagen del hombre celestial“® sigue con
ahinco, en odo, al espiritu de ias Sagradas Escrituras, puesto gue por
&ste, mediante ia virtud y el conocimiento, el alma es preservada. En
cambio, el que lleva la imagen del hombre terrenal, se cuida solamen-
ie de la letra, por la que se produce el culto por el cuerpo, segiin la per-
cepcidn sensible, y esto crea las pasiones.

87. “Fuerza de Dios"#7 significa la virtud que destruye las pasiones y
cusiodia los pensamientos santos; dicha virtud se genera en la pracica
de los mandamientos, mediante la cual, con la sinergia de Dios, 0 mds
bien solamente con la potencia de Dios, destruimos las potencias ma-
lignas que se oponen al hien.

“Sublimidad de Dios” significa el conocimiento de la verdad,; tal co-
nocimiento se forma en la fatiga de la contemplacién de las criaturas y
por los sudores que provoca la prictica de la virtud, que son los padres
de las fatigas. Por ella, anulamos completamente la potencia de la men-
tira que se opone a la verdad: “Deshacemos toda altanesta” de los espi-
ritus malignos que se levante contra el conocimiento de Dios. 48 En efec-
to, como la prictica genera la virtud, la contemplacidn genera el cono-
cimiento.

88. El conocimiento que no puede olvidarse, puesto que tiene su
movimiento ilimitado segin ¢l intelecto mdas alla de las intelecciones al-
rededor de la infinitud de Dios, representa por esta falta de limitacién
la gloria superinfinita de la verdad. La voluntaria imitacién de la sabia y
providente bondad, conlleva como premio la magnifica semejanza del
intelecto con Dios, conforme a sus intimas disposiciones, dentro de lo
posible al hombre.
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89. La “lengua” es el simbolo de la capacidad de conocimiento del
alma; el “paladar” es sefial del amor propio natural respecto del cuer-
po. Entonces quien hace "adherir” una al oo de modo reprochab'le,l no
puede recordar el estado de “paz™® dado por la virtud y el conocimien-
10, porque se afana en buscar el placer en la confusion de las pasiones
del cuerpo,

90. Los apetitos y placeres naturales no son motivo de escarnio pa-
ra ¢l que los experimenta, porque son una necesatia consecuencia del
apetito natural. En efecto, incluso cualquier alimento produce un place_r
patural, también contra nuestra voluntad, porque satisface una necesi-
dad. Asi, la bebida que aleja ia molestia de la sed y el sueno que renue-
va las fuerzas gastadas durante el estado de vigilia. Por igual, iodas las
otras funciones fisicas necesarias para sostener Ja naturaleza y que, pa-
ra el que se dedica a ello, sirven para adquirir la virtud. Pero son supe-
radas por cada intelecto que huye de la confusion del pecado, para que,
mediante ¢stas, no quede preso en la esclavitud de las pasiones 1epro-
chables v contra natura gque estin bhajo nuestro control. En cfecto, éstas
no tienen olra base en nosotros sine el movimiento de las pasiones se-
gun Ja naturaleza, gue mpoco serin transferidas, junlo con NOSCToS,
a ia vida inmortal y bienaventurada,

01. La Palabra de Dios, si se expresa sencillamente solo con pala-
bras, no es escuchada; porque no tiene como voz la prictica de quie-
nes la pronuncian. Si, en cambio, es pronunciada junto con la practica
de los mandamientos, ticne el poder, con esta voz, de hacer desvane-
cer a los demonios y de disponer a los hombres a edificar ¢l templo di-
vino del corazén con el progreso en las obras de la justicia.

92, Como Dios en su esencia no estd sujeto a conocimiento, asi tam-
poco su Palabra puede ser del todo comprendida por puestro conoci-
miento. En efecto, la palabra de las Sagradas Escrituras, si bien en cuan-
io 2 la letra es limitada porque esta encerrada en los tiempos de las co-
sas que cuenta, sin embargo, segin el espiritu, queda perpeteamente 5o
circunserita respecto de las contemplaciones inteligibles.

93, Quien quiere acoger en su alma la Sagrada Escritura segin Cris-
1o, con conocimients, debe ejercitarse con 1odo su esfuerzo también en
la interprelacion de los nombres, porque con esto le serd posibie expli-
carse 1odo el sentido de o que esta escrito, al menos si le interesa la
exacta comprension de lo escriio. Pero no debe arrastrar hacia ¢ cuer-

]
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promesas divinas y puras de los bienes espirituales a Ja corrupcion de
las cosas pasajeras,

94. Como el voto es la promesa a Dios de parte de los hombres de
algGin bien para ofrecer, asi la oracion, es el pedido de fos bienes que
Dios provee a los hombres para su salvacion, casi como una recompen-
sa dada 2 las buenas disposiciones de quienes le piden esto.

Ayuda es el don y el crecimiento, durante el tiempo del asalic de los
maivados demonios, de las costumbres de una conducta virtuosa y de
las visiones cognosicitivas en la contemplacion. Pero, Dios ciertamente
no escucha el grito que lo invoca fisicamente, sino que, a modo de fuer-
le voz, escucha las Intimas disposiciones de los que se ocupan de la vir-
tud y el conocimiento.

95. El malvado y funesto reino del Diablo ~—representado por el rei-
no de log asirios—50 lleva la guerra contra la virtud y el conocimiento,
y elucubra maquinaciones para hacer decaer ¢l alma mediante sus po-
rencias congénitas. Primere excita la concupiscencia para que vuelva su
apetito hacia o que es contra nalura v la persuade para que prefiera las
cosas sensibles a las espirituales. Luego, empuja a la potencia irascible
a fuchar en favor de la realidad sensible elegida por la concupiscencia.
Y ensefa a la polencia racional a escoger modos para obtener los pla-
ceres sensibles.

96. Es propio de la suprema hondad, no sélo el establecer cuales
imigenes de la divina e inexpresable gloria, fas divinas e incorporeas
esencias de los seres inteligilhles, de modo que ellas acojan segin la
medida establecida para ellas todo el esplendor que excede cualguier
comprension de ia belleza inaccesible, pero también de unirles realida-
des sensibles —en mucho inferiores a as inteligibles—, ecos de su
magnificencia. Estos ecos le hacen posible al intelecto humano elevarse
sohre ellas, de pasar hasta Dios sin desviarse, levanlandose por enci-
ma de todas las cosas visibles, casi ascendiendo hasta ia beatitud su-
prema,

97. Cada intelecte coronado de virtud y conocimiento esid puesto
como el gran Ezequias a refnar en Jerusalén:3! es decir, sobre ese esta-
do gue pone la mirada solamente sobre la paz, esa condicion que es li-
bre de toda pasién. En efecto, Jerusalén significa “vision de paz”. Dicho
intelecto tdene toda la Creacion suieta medianie las formas que Henan Iz

‘
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Creacion. Por medio del inteiecto, la Creacion ofrece a [Hos como do-
nes las razones epirituales del conocimiento que estdn en ella; y ella le
presenta al intelecto cual dones las costumbres dirigidas a la virtud que
estin en ella segiin fa ley nawral. Y, tanto a través de las razones espl-
rituales, como a través de las costumbres dirigidas a la virtud, la Crea-
cion rinde honores al inteleclo, que es tan maravillosamenie capaz de
hacerse notar por medio de ambos. Hablo del intelecto “filésofo” 52 que
se ha vuelto 1al, perfectamente, en palabras y vida, mediante la practi-
ca y la contemplacion.

98. Quien, mediante la praciica y la contemplacién ha realizado al
méximo la virtud y el conocimiento, es sin duda superior a 1odas las re-
prochables pasiones carnales, puesto que, por medio de la praciica, es-
ta mas alld también de quienes son lamados cuerpos naturales, es de-
cir, los sujetos a nacimiento y corrupcidn. Para resumin, éste, superadas
segln el conocimiento odas las razones de las formas sensibles que se
encueniran en elios, ha elevado al intelecto hacia las realidades natura-
les y divinas para &1

99, Quien, mediante las fatigas de la prictica ha legado a habitar la
impasibilidad —como habitaria en jerusalén— y se ha liberado de toda
perturhacion del pecado, v hace, halla, escucha v piensa solamente la
paz,>? éste, después de haber acogido mediante la contemplacién nat-
ral a nawraleza de las cosas visibles —que por medio de ella ofrece al
Senor, cual dones, las razones mas divinas que se encuentran en ella y
le Heva, como decretos a un ey, 1as leyes que leva en st misma— &s-
te se ensalza a los ojos de lodas las gentes,> porque ha llegado mds
lejos que todos. Es decir, mas alid de las pasicnes por medto de la prac-
tica, de los cuerpos naturales y de todas las formas que caen hajo los
sentidos con la conternplacion, sobrepasando fas razones y las modali-
dades que estin en elias.

100. La filosofia practica hace, a quien se dedica a la praclica, supe-
rior a las pasiones. La contemplacion lleva por encima de las cosas vi-
sibles a quien se dedica al conocimiento, elevando el intelecto hacia las
cosas inteligibles que le son propias.
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CAPITULOS VARIOS SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA, LA VIRTUD Y EL VICIO

TERCERA CENTURIA

1. Quien conoce con practica y gjercila la priciica con conocimien-
o es wono y estrado de Dios:d trono, por el conocimiento; estrado, por
la practica. Y me parece que no estd faltando a la verdad quien dice que
el inteleclo humano, por ks razones divinas de las cosas espirituales, es
un Cielo 2

2. Tode tlosofo que es piadoso, estd rodeado de virtud y conoci-
micnto, o de practica v contemplacién, cuando ve que on su conira se
subleva, mediante las pasiones, la potencia malvada —como el rey de
Jos asirios contra Ezequias—> v tiene una sola ayuda para ser liberado
del mal: Dios, a quien &l suplica piedad gritando sin palabras, a través
de un mayor empeiio en la virtud y el conocimiento, Y recibe como
aliado, més bien como salvacion, 2 un dngel, o sea, una razdn mas al-
ta de sabiduria y conocimienio, que elimina a todo poderoso vy guerre-
ro, a todo jefe y principe en el campamento.d

3. Al comienzo de toda pasidn hay un objeto sensible que natural-
mente le corresponde. Sin la presencia de un objeto que a través de al-
gin sentido mueva hacia si las fuerzas del alma, no se podria originar
ninguna pasioén. 5i ne hay una mujer, no hay fornicacién; si no hay ali-
mentos, ne hay gulg; si no hay ore, no hay amor al dinero.

Al inicie de todo movimienio pasional de las fuerzas naturales que
tenernos en nosolres hay un objeto sensible, o bien un demonio a wra-
vés del cual se incita al alma al pecado.
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4. La resistencia elimina la actualizacién del mal, mientras que la des-
truccidn elimina el pensamiento del mismo. La resistencia estd orienta-
da al aniquilamiento de la accién pasional en marcha, mienlras que la
destruccidn es la eliminacion completa de los malos movimientos de la
menie.

5. Las realidades sensibles v espirituales estin entre Dios y los hom-
bres, el intelecto humano las trasciende dirigiéndose hacia Dios. Con la
praclica, éste no es esclavo de las cosas sensibles, v con la contempla-
¢idn no es, de ninguna manera, contenido por las realidades espiritua-
les.

6. La Creacion se convierle en acusadora de los inicuos.? En efecto,
mediante Jas razones que estdn en ella, anuncia a su Creadon, v de
acuerdo con las leyes propias para cada especie, es para el hombre
maestra de virtud. Por lo tanto, las razones se conocen en la estabilidad
minterrumpida de cada especie en particular. Las leyes aparecen en la
identidad de la operacidn natural de cada especie. i nosotros no apli-
camos a eslas cosas nuestra fuerza iI][C]t?ClLlai, P(‘E.l'l'ni;iI"ltf(f(‘?lTl()S igl’]Ol‘EUP
tes con respecto a la causa de los seres v nos volcamos a las pasiones
conlra natura.

7. La Escritura nos impone ofrendar dones a Dios para mostrarnos la
infinita bondad divina. Ella recibe lo que ofrecemos como dones, con-
siderandolos en su totalidad ofrenda nuestra, como si la misma nada
nos hubiera dado precedentemente. De esta manera Dios nos muestra
cuan grande e inexplicable es su bondad para con nosotros, porque il
acepta como nuestro lo que es suyo, v a su vez es ofrecido por noso-
tros, v se considera nuestro deudor por esas cosas, como si fueran de
OIros.

8. El hombre que tiene en cuenta las razones espirituales de las co-
sas visibles comprende a través de ellas que hay un Creador de las co-
sas, pero cuando intenta indagar cual es su naturaleza, no se ocupa de
ello porque supera nuestras posibilidades. La Creacion visible permite
comprender claramente que hay un Creader, lo que no permite es co-
nocer su naturaleza,

0. Ira de Dios es la penosa sensacion gue probamos cuando somos
guiados por £l. Penosa sensacién es comprobar penas inesperadas, a
través de las cuales Dios frecuentemente rebaja v humilla el intelecto
gue se habia engreido por fa virtud v el conocimiento.

De esta manera, nos da la posibilidad de conocernos y nos hace
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conscientes de nuestra propia debilidad. Y cuando el intelecto alcanza
la percepcion de la propia debilidad, abandona la vana exaltacion del
corazon.

10. Ira del Senor es la suspension de la dadiva de los divinos caris-
mas. Esto sucede necesariamente para todo intelecto soberbio ¢ inflado
que se glorifica de los bienes que fe ofrendd a Dios como si fueran pro-
pios,

11. Todo intelecto, capaz de conocimiento vy filosofia, posee a juda
v a Jerusalén. Judd es la filosofia practica, Jerusalén la iniciacion con-
templativa. Cuando, a través de la gracia divina, de acuerdo con fa filo-
sofia practica v contemplativa, el intelecto amante de Dios rechaza to-
da potencia que se opone a la virtud y al conocimiento, obtiene la vic-
toria completa sobre los espiritus de la maldad. Si por el contrario, no
eleva el debido agradecimiento a Dios por la victoria, y en cambio, ele-
va su corazon considerindose causa de toda obra buena, entonces, da-
do que no corresponde al bien que ha recibido, probaré laira y el abin-
dono de Dios, no s6le para si sino wmbién para juda v Jerusalén,® o
sea, para su prictica v contemplacion.

En efecto, con el permiso de Dios, surgen de {mproviso contra su
practica las pasiones de la ignominia y manchan la conciencia que has-
la ese momento era pura; falsas reflexiones se entremezclan con la con-
templacion de los seres y apartan lo que, hasta ese momento, habia si-
do la rectitud del conocimiento.

Quien se glorifica por su practica es sibitamente acometido por la
ignominia de las pasiones, y quien se glorifica por el conocimiento pier-
de la verdadera contemplacion; de esta manera permite el justo juicio
de Dios.

12, Los seres estan regidos providencialmente por una regla y por
una ley verdaderamente divinag que permilen que sean corregides, a
waves de la adversidad e inducidos al reconocimiento, quienes, mien-
tras gozaban de los bienes, se mostraron desagradecidos, Esta ley tam-
hién permite reconocer a través de Ja experiencia de la adversidad, Ia
fuerza divina que concreta los hienes, de manera gue, al no tener, de
ninguna manera, permiso para oponer a la Providencia una presuncion
invencible cuando realizamos e bien, no caigamos en aquella presun-
cion de soberbia adversa a Dios, con Ja cual consideremos que la vir-
ted v el conocimients los hemos obtenido por naturaleza y 0o por gra-

Ger 2o a2 23

Capitulos varios 221

cia. De esta manera, utilizarfamos lo que es bueno para originar el mal
y nos enfermarfamos de ignorancia, justamente a través de las cosas que
con mayor 1azdn deberian consolidar en nosotros el conocimiento de
Dios, volvigndolas inttiles para tal fin.

13. Nosolros sabermos que en los seres hay una regla v una ley divi-
na, es la Providencia que sostiene a los seres, Para un juste juicio, la
Providencia ensena el reconocimiento a través de la escascz de los hie-
nes, a les que en la abundancia se mostraron ingratos hacia quien los
provefa, levindolos a reconocer, mediante la adversidad, a quien da lo
que es bueno. En efecto, cuando nuestya opinidn, con respecto a la vir-
d, carece de este principio, suele dar origen a la soberbia que predis-
pone nuestro espiritu en contra de Dios.

14, Quien presume de baber alcanzado lo meta’ de la virtud ya nun-
ca buscard fa causa fuente de los bienes, recluyendo dentro de sus limi-
tes personales la potencia del deseo y privindose, de esta manera de la
norma de la salvacion, ¢ sea, Dios.

En cambio. quien percibe la natural escasez de hienes no cesa de
correr con impety hacia quien puede colmar su indigencia

13, Quien conoce la inconmensurabilidad de la virnxd no cesa de co-
Frer para alcanzarla, para no verse privado, ni del principio, ni del fin
misme de la virtud, © sea, Dios, deteniendo en s mismo el movimien-
1o del deseo. Y para que no ocurra que, al creer que ha logrado la per-

Jeccidn, sin darse cuenta sufra la pérdida de quicn verdaderamente es

v hacia ¢l cual dende todo ¢l movimiento del cuidadose.

16. Como va se dijo, sobre ¢l intelecto del que se glorifica cae la oé-
lera, o sea el abandono, que consiste en ¢l permiso que reciben los de-
monios para atormentarlo durante la comemplacion. Este es para que
legue a entender su propia y natueral debilidad, y para que reconozca
el poder divino v la gracia que lo protegen y que concretan todo bien.
Y, humillado, aleje para siempre de s la arrogancia extrana y contra na-
tura, De esta manera, no sera nuevamente alcanzado por Ja cdlera —
la que consiste en a privacidn de los carismas que tuvo— st se humi-
lla v Jogra darse cuenta de quién es el que proporciona lo que es bue-
no.

17. Quien no recapacitd con kv primera cdlera, o sea, con ¢l aban-
dono, y no alcanzd la humildad, considerandola verdadera maestra del
feconocimionto, seguramenle recibind sobre st la otra colera que le qui-
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tard la operacién de los carismas v lo dejard sin aquella potencia que lo
habia protegido hasia ese momento. A ese respeclo se Idic:e: “Ahora,
pues, voy a haceros saber, lo que hago yo a mi vina: quw?’sr su selo, ¥
serd quemada; desportiliar su cerca, y serd pisoteada. ]:"Iare:.de elia un
etial que ni se pode ni se escarde; crecerd la zarza y el espino, y a las
nubes prohibiré lover sobre elia.™®

18. Todavia hay alli un camino que conduce rapidamente hacia la
impiedad: la insensibifidad por la pérdida de la virtud. Quien, en efec-
to, por ios placeres de la carne estd acostumbrade a desobedeg.zr a
Dios, renegara de Dios mismo cuando se presente la ocasion. Prefirien-
do la vida carnal a Dios, s6lo considera los placeres de esta vida mejo-
res que los divinos deseos. ‘

19, Cuando creamos que nuestro intelecto ha experimentado algo,
cierramente debemos creer que en esta experiencia formaron parte del
ismo su capacidad practica y contemplativa, seg(in sus razones natu-
rales. No es, por lo tanto, posible que un sujeto enga la experiencia de
algo, si paralelamente no tienen la misma experiencia de las cosas que
estan en Ok Hamo “sujeto” al mielecto, en cuamao 4 su capacidad de vir
id y conocimiento. Por “cosas que estan en el sujelo” entdendo Ia p:.'ﬁc—
tica y la contemplacidn que, con respecto al intelecto, cumplen la fun-
cién de accidentes y, por ello, de todas maneras, experimentan lo que
¢} experimenta, teniendo a cualquiera de sus moyimientos como prn-
cipic de su propio cambio.

20. Cualquier hombre que ame a Dios y sea virluoso, como Eze-
quias, que como se sabe se armoé de fuerza en conua de los <.ie.m-omos,
serd asaltado por espiritus malignos que en forma invisible inician un
ataque en contra del intelecto; gracias a la oracidn recibird un ingel en-
viado de Dios,? o sea una mis alia razén de sabiduria, y de esta mane-
ra alejard, destruyéndolo totalmente, al ejército diahélico. Emoml‘.es, si e
hombre no atribuye a Dios tal victoria y salvacion y, en cambio, se la
atribuye a si mismo, &l no corresponde a Dios segin lo que D.IC}S le ha
concedido, 10 porque no ofrece un agradecimiento cuya magnitud puce-
de alcanzar la grandeza de la salvacion y, ni siquicra, ticne una intima
predisposicion de dnimo proporcional al beneficio de quien lo ha sal-
vado.
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21, fluminemos el inelecto con los divinos conceptos y hagamos
que nuestro cuerpo resplandezea con las diversas costumbres, confor-
me con las razones mds divinas que hemos comprendido, consideran-
dolo de esta manera, un instramento racional de la virtud, desechando
las pasiones. En cfecto, las pasiones naturales insitas en el cuerpo, cuan-
do son gobernadas por I razdn, no deben ser, en absoluto, desaproba-
das; en cambio, deben serlo cuando su movimiento no esta bajo el con-
uel de la razén. Se dice, por lo tanto, que s necesario desechar estas
pasiones por el hecho de que, si bien su movimiento esid naturalmen-
te insito en nosotros, sin embargo, su usoe, de hecho, se concreta fre-
cuentemnente conlra natura cuando no es gobernado por la razén.

22. Cualquiera que exalte su corazon’! con sentimientos de grande-
za por los carismas que ha recibido, como si no los hubiera recibide,1?
con justicia recthird sobre si la cdlera. Dios le permite al Diablo meter-
se en sy intcelecto, desordenar Ias costumbres virtuosas de su prictica y
enturhiar las luminosas razones del conocimiento durante la conrempla-
cion: de esta manera, dindose cuenta de su propia debilidad, éste re-
conocerd of wiunfo del poder de fas pasiones sobre nosotros, s¢ humi-
Hard arrepentido, rechazard of peso de a presuncion v ose reconciliard
con Dios. Asimismo, desechard de sf la cdlera que cae sobre los que no
se arrepienten y que priva al alma de la gracia que la protege, v aban-
dona a la desolacion al inielecto ingrate.

23. El permiso que Dios le da a los demonios para combatir con las
pasiones al inlelecto ensoberbecido, es una colera salvadora. Ello suce-
de para que, quien se jactaba de sus virtudes, sufriendo en forma ver-
gonzosa, sepa quién es el dador, pues, de olra manera, quedara despro-
visto de las cosas que no eran de él v que creia suyas, como si no las
hubiera recibido, 13

24. Es en verdad bienaventurado aquel intelecto que en forma loa-
ble ha muerto a todas las cosas creadas: a las sensibles, con la remo-
cidn de la operacion de los sentidos; a las espirituales, con la cesacion
del movimiento intelectual. Nota bien que dice muerte loable a la muer-
ie de la voluntad de todas las cosas existentes, luego de la cual €l reci-
be la vida de la gracia divina y, en lugar de los seres, aferra, de mane-
ra inconcebible, la Causa de fos seres.
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25. Bicnaventurado sea auien aplica la prictica al bien segan la na-
wraleza y ta contemplacion a la verdad segin la naturaleza.

Toda prictica de la virtud es cumplida con vistas al bien, y toda con-
templacion busca el conocimiento solo con vistas a la verdad. Cuando
estas cosas son llevadas a @rmino no habri absolutamente nada que in-
valide la capacidad prictica del alma, nada que se insinte en sus espe-
culaciones con dnimo de damnificar su capacidad contemplativa, De es-
ta manera, ¢l alma se ha ubicado por sobre todo ser y por sobre toda
realidad espiritual y ha penetrado en Dios mismo, Gnico bien y Gnica
verdad que esta por sobre toda esencia y por sobre toda inteleccion.

26. Bl fin de la virtud priclica, dice, es ¢l bien. Este es el cumpli-
miento de ia operacidn divina. Hacia este cumplimiento se dirige la ra-
cionalidad del alma, cuando hace uso, segin la natraleza de la poten-
cia irascible y concupiscible, y aqui se pone de manifiesto la belleza de
la semejanza con Dios.

1 fin de la Blosofiz contemplativa, dice, es fa verdad. Tlla es el sim-
ple ¢ indiviso conocimiento de todo lo que estd relacionado con Dios.
Hacia Bl es Hevado ef intelecte pure que haya apagado completamente
todo juicio basado en la percepcion sensible. En esie conocimiento se
manifiesta de manera genuina fa dignidad de la imagen divina.

27. Nadic puede alabar a Dios verdaderamente si no ha santificado
¢l cuerpo con las virtudes y no ha iluminado el alima con los conoci-
mientos. La disposicion virluosa es el rosire del inlelecto contemplati-
vo, porque se eleva bacia el Cielo, hacia Jo sublime del verdadero co-
nocimiento. 4

28. Bienpavenlurado sea quien sabe, en verdad, que es Dios el que
logra en nosolros —-COma instrumentos suyos— la practica y la contem-
placion, virtud y conocimiento, victoria y sabiduria, bondad y verdad,
sin que nosolros rindamos algin tributo, fuera de una Intima disposi-
cion de voluntad de bien. Bl gran Zorobabel, ademas de lo dicho ante-
riormente, decia hablindole a Dios: “Alabado seas WG que me has dado
sabiduria, y yvo te celebro, Senor de fos padres: de t la victoria, de la
sabiduria, de 1 la gloria, y yo soy tu siervo."1>

Como siervo, verdaderamente agradecido, le atribuyd tode a Dios
que 1odo le habia dado. v de quien habia recibido la sabidurfa; a El, ce-
fehrandolo como Senor de los Padres, ke aribuye Ja potencia de los do-
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nes con los gue ha sido gratificado, y que son —como hemos dicho—
la unién de victoria, sabiduria, virlud, conocimiento, prictica, contem-
placitn, bondad y verdad. En efecto, estas cosas, ligadas la una con la
otra resplandecen en una tnica gloria v fulgor divinos.

29. Todas las buenas empresas de log sanlos son claramente dones
de Dios. Nadie tene absolutamente nada, sino ¢l bien que le fue dado
por el Sefior Dios, proporcional 2 la medida de la gratitud y de la afec-
citn de quien lo recibe. Y lo que posee, lo posee en la medida en que
lo presenta al Sefior, de quien ha recibido ¢l don.

3, El intelecto que sobresale en virtud y conocimiento y quiere que
el alma se libere de la mala esclavitud de las pasiones, dice: Fortisimas
son las mujeres, pero la verdad prevalece !® Liama “muicres” a las vir-
wdes deificantes, de las cuales consta el amor que une a los hombres
con Dios y a los unos con los otros.

Y es ese amor que arranca al abma de wdo 1o que esld sujeto a pro-
creacion y corrupeidn, v ambién a las esencias espirituales que estan
mds alld de la procreacion v corrupcion, y —dentro de las posibilidades
de la nmoralexa humana— une ¢ awlma a Dlos mismo, en una especie
de fusidon amorosa, creando misticamente la participacion en una Gnica
vida inmaculada y divina,

Luego, llama “verdad” a la sola v Gnica causa, principio, reino, fuer-
za y gloria de los seres, de la cual y por la cual todo fue v es hecho, y
por elfa v para ella se mantiene en ¢l ser, v hacia ella se dirige toda la
diligencia v el movimiento de quienes aman a Dios,

31. Por “mujeres” se entiende, ademas, ¢l limite de las virtudes que
es ef amor: éste es el placer infalible y la unidn indivisible de quienes
participan por deseo de lo que es buenc por naturaleza.

Con “verdad” indica el limite de todos los conocimientos v de todo
lo relativo al conocimietno. A esto son atraidos conjuntamente, ©omeo
principio v fin, por una especie de razdn universal, los movimientos se-
gin la naturaleza de todos los seres; dado que el principio v la causa
de los seres, en cuanto verdad, prevalece sobre todas las cosas por na-
turaleza y atrae hacia si el movimiento de las crialuras.

32. Careciendo, por superexcelencia, de lo que es multiple, la ver-
dad se manifiesta como la Gnica v sola realidad que abarca las poten-
cias cognoscitivas de todas las capacidades para comprender y ser com-
prendido, en cuanto 3 gue, siendo supersustancial en su existin estd
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mds alld de todas las realidades inteligentes o inteligibles. Y con infini-
ta fuerza abraza ¢} principio extremo y el Glimo fn de los seres, y atrae
hacia sf el movimienio de 1odas las cosas. A algunos les ofrece un cla-
risimo conocimiento de la gracia de la cual fueron privados; a otros les
dona el conocimiento manifiesto, con una percepcidn inexpresable y
con la participacion de aquella bondad que tanto desearon.

33, El intelecto es el drgano de la sabiduria; a razdn, el del conocdi-
miento; la natural plena certeza que proviene de ambos es el Grgano de
la fe constituida por ambos; el amor natural por los hombres es ¢l or-
gano del carisma de Jas curaciones.

Todo divino carisima, en efecto, encuentya en nOSOITOs un Organo na-
tural apropiado, capaz de recibirio, como polencia, habito, o disposi-
cidn intima. De esta manera, quien vuelve puro su inielecto de toda
imagen de cosas sensibles, recibe la Sabiduria, Y ¢l que hace a su pro-
pia sabiduria duena de las pasiones innatas, quiere decdir de fa ira y de
4 concupiscencia, recibe ol conocimicnto. Y quien posee firmoemente,
en el intelecto v un da rmzdn, fn certeza con respeato a las realidades di-
vinas, recibe I fo. que todo o puede. YV quien ha concretado ¢l amor
natural por los hembres, con la perfecta destruccion del amor propio,
recihe los carismas de las curaciones,

34. Cada uno de noselros posee de manera manifiesta la operacion
del Espiritu en la medida de ia fe de cada uno.?7 De esta manera, cada
uno es el administrador de su propia gracia. Y no es un sentimiento jus-
o envidiar 2 olro gue goza de carjsmas, dado que depende de nosotros
tener a disposicion para recibir los bienes divinos.

35. Dice que fa causa de fa permanencia de los bienes divinos, es la
medida de a fe de cada uno. En la misma medida en que creamos, nos
eg concedida i rapider para actuar, Por lo tanto, quien acdt(a, manifies-
ta, de acuerdo con su manera de accionar, la medida de I fe, porque
recibe una gracia proporcional a su fe. Quien no actia, demuestrza con
su faha de obras la medida de su incredulidad, porque le falia la gracia,
en proporcion a su falia de fe.

Pues el envidioso que mira con ojo maligno a los que realizan bue-
nas obras, hace mal, porque queda claro que depende sélo de &1, no de
otros, la eleccion de creer v de actuar, v de recibir la gracia que viene
en proporcion a la fe.

30, Quien ama ¢l bien. segtn o Providencia vooen fas razones de in
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Sabiduria, volumariamenie se dirige hacia la gracia de la deificacion.
Quien, en cambio, no ama el bien, por un justo juicio, con diversas co-
rrecciones, es —en contra de su voluntad-— librado del mal. Ef prime-
ro, como amante de Dios, ¢s deificado por la Providencia; mientras que
al otro, amante de la materia, mediante el juicio, no se le permite ser
condenado. En efecto, Dios es bueno v, como tal, cura a los que lenen
benza voluntad con las razones de la Sabiduria, mieinras que cura con
varias correcciones a los que se resisten a buscar la virtud,

37. La verdadera fe es la verdad que todo lo abarca, v a todo o man-
tiene unido, ¥ no posee mentira en si misma. La buena conciencial®
aporte la fuerza del amor porque estd libre de tansgredis cualquier
mandamiento.

38. Dice: "Reposard sobre €} el espiritu de Yahwveh: espiritu de sabi-
duria ¢ inteligencia, espiritu de consejo y fortaleza, espiritu de clencia y
temor de Yahveh."!9 Bs propio de estes carismas espirituales: del temor,
¢l rechazo del mal: de fa fortaleza, el hacer el hien: del consejo, ¢l dis-
cernimiento de Jo que nos contrarfa, de la dencia, el genuino conodi-
micnto de o que nos conviene hacer; del conocimiento, Ta percepeidn
actual de las divinas razones que se encuentran en i virtud; de fa inte-
Higencia, el lotal traslado del alma hacia las cosas conocidas; de la sabi-
duria, la incomprensible unién con Dios, mediante fa cual, en los que
son dignos de ella, ¢l deseo se convierte en gozo haciendo dios por par-
Ucipacion, a quien participa del mismo v constituyéndole manifestacion
de la divina beatitud, de acuerdo con la eterna y secreta produccion e
irrupcion de los divinos misterios sobre quienes los piden.

39, El espizitu del temor de Dios es la abstencion de ias malas accio-
nes. Ll espiritu de la fortaleza es un impulso, un movimiente ardiente
que lleva a acluar y a cumplir con los mandamientos. El espiritu del
consgjo es ¢l habito del discernimienio, por el cual nosotros cumplimos
racionalimente log divinos mandamicntos v distinguimos el bien del mal.
Bl espiritu de la ciencia es el conocimienta infalible de los modos de ac-
fuar seglin la virtud. Si obramos de acuerdo con ella, no perderemos el
recto juicio de la razdn. Bl espiritu del conocimiento es la percepcién
de los mandamientos v de las razones gue estin en ellos, de acuerdo
con los cuales se forman los hibitos de la virlud. El espiritu de la inte-
ligencia es el consentimiento dado a las costumbres v a las razones de
fa virtud, o —para decirto en forma mids adecunda— es ese cambio en
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virtud dei cual se produce una mezala de las fuerzas naturales con las
costumbres y las razones de los mandamientos. El espiritu de la sabidu-
ria es la ascension y la unidn a la causa de las mis altas realidades es-
pirituales contenidas en los mandamientos. Gracias a esio nosotros, mas
alla del conocimiento, encaminados con simplicidad —deniro de Jas po-
sibifidades de los hombres— hacia las razones de los seres que estan
en Dios de diversas formas, ofrecermos a los hombres —como una fuen-
te que brota del corazdn— la verdad que se encuentra en todas las co-
545,

40. Nosotros peregrinamos, siguiendo un determinado camino y un
cierto orden, por las cosas que estdn mds lejos de Dios —pero mas cer-
canas a nosolros— hacia las realidades primarias que estdn lejos de no-
solros, pero cercanas a Dios, En efecto, comenzando con la abstencion
del mal gracias al temor, llkegamos al cumplimienie de las virtudes gra-
cias a la fortaleza, A partir del cumplimiento de la virud alcanzamos ¢l
discernimiento propio del consejo. Del discernimiento llegamos al ha-
bite de las virudes, que es ciencia, Del hibite de las vinades, al cono-
cimiento de las razones que se encuentran en las virtudes mismas. A
partir de ésle, a aquel estado transformante que nos adapia a las sazo-
nes de las virtudes que hemos conocido, o sea, a la inteligencia v, a
lravés de ésta, a la simple y exacta contemplacion de la verdad que es-
4 en todas las cosas. A partir de ella, nosotros preferiremos muchos y
variados discursos piadosos en torno a la verdad, provenientes de la sa-
hia contemplacion de los seres sensibles ¢ inteligibles.

A1, 1) primer bien que nosotros podemos poner en marcha; ¢l te-
mor, la Bseritura lo cataloga como el Gltimo,?0 en cuanto a que es “prin-
cipio de Ja sabiduria” 2! Dirigiéndose a pastir de esto hacia el fin Gltimo,
© sea hacia la Sabidwifa, alcanzaremos la inteligencia, con lo cual lue-
g0, nos encontraremos cerca de Dios mismo, teniendo como lnica me-
diadora de nuestra unién con Dios, a la Sabiduria. Porque no es posi-
Rle, para nosotros, alcanxzar la Sabiduria si antes ——mediante el temor y
los otros carisinas intermedios— no nos sacudimos de encima, perfec-
tamente, la peste de i ignorancia y el polvo de la maldad. Por eso, el
orden establecido por las Escrituras pone a la Sabidurfa cerca de Dios y
al temor cerea de nosotros, para que aprendamos la regla v ia ey del
huen orden.
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42. Ascendiendo mediante los ojos de la fe, o sea, por medio de es-
ta iluminaciones, nosolros somos transportados hacia fa divina unidad
de la Sabiduria, v la que para nosotros era una subdivision de los diver-
sos carismas, la conducimos nuevamente a la causa de log carismas, su-
biendoe uno por une los escalones de las virnudes. Y, con la ayuda e
Dios, nada debemos omitir de lo antes dicho, para evizar que, de a po-
co, por negligencia, nuestra fe sea ciega y sin ojos, privada de las ilu-
minaciones del Espiritu que provienen de las obras. En ese caso seria-
mos justamente castigados por siglos en forma infinita por haber ence-
puecido nosotros aquetlos “ojos” divinos que estaban en nosotros por
la fe.

43, Cualquiera que, omitiendo ¢l cumplimiento de los mandamien-
tos, haya arrancado estos ojos de la fe que tiene en si mismo, segura-
mente serd condenado, porque ya no tene tos ojos de Dios puestos en
él. En efecto —dice— la Escritura lama “ojos de Yahveh™? a las obras
del Espiritu, quien no abre estos ojos con el cumplimiento de los man-
damientos, no wndrd los ojos de Divs puestos sobre 6L Dios no mir 2
ravés de otros ojos a quienes estin sobre la Tierra, dado que es un ra-
yo de los ojos de Dios el que nos Humina cuando estamos en la vistud.

44. 1.a Sabidurfa es unidad, y es contemplada en forma indivisa me-
diante las diversas virtudes que provienen de eila; es considerada uni-
forme en su forma de accionar, y hasta se muestra como unidad simple,
cuando se restablecen en ella las virtudes que de ella provienen, ¢ sea,
cuando nosoiros —la Sabidurta nos permite progresar dando origen a
cada una de las virtudes— procedemos de manera ordenada a wavés de
cada virtud, nos unimos a ella.

45. Quien no sigue los divinos preceplos de la fe, posee una fe cie-
ga. En efecto, si los preceptos de Dios son luz,?? es evidente que, quien
no cumple con los divinos preceplos, se ve privado de fa luz divina y
convierte Ta vocacion divina en una realidad vacia, sin verdad.

46. Ningin pecador puede aducir elfo a la debilidad de la carne co-
mo excusa de su pecado: la unién con el Dios Verbo ha fortatecido to-
da la naturaleza desligdndola de Ta maldicion, convirtiendo en inexcu-
sable la atadura de la voluntad 2 las pasiones. La divinidad del Verbo,
gue esld siempre unida por gracia a los que creen en El, extingue la ley
del pecado en fa camne.
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47. Quien mediante la fe y el amor de Dios ha vencido las concu-
piscencias nracionales de las pasiones contra natura, como asi lambién
sus movimientos, sale, incluse, de la ley de la nawraleza v se mansfiere
por entero a las razones de los inteligibles v, consigo mismo, libera de
la esclavitud extrafa a sus similares segiin la naturaleza v a todo lo que
liene relacion con eilos.

48. Cuando el conocimiento, de acuerdo con la practica de las virtu-
des, no es contenido por el temor de Dios, da lugar a la soberbia. Esta
convence a quien por ella se ha inflade para que considere como pro-
pio lo que solamente es un préstamo v elogie como propio o que es
una ayuda gratuita del Verbo. Pero cuando fa practica de las virudes
crece junlo con el deseo de Dios, sin tener un concchnienio que vaya
mds alld del deber prictico, éste vuelve humilde a quien se dedica a Ia
praciica, reducido dentro de los propios limites de las razones que es-
tin mas alld de su capacidad,

A9 *Tabitacion celestial™? es el estado de impasibilidad segon la vir-
wd y el conocimiento al cual ningGn concepto engatioso podra hacer
frente.

50. La muliiplicidad es ¢) fin de la unidad puesta en movimienio; la
unidad es ¢l principio de la multiplicidad puesta en movimiento, Por-
que claramente, el principic de cada fin es su inmovilidad en si mismo.
Y fin de cada principio es el cumplimiento de su movimiento. De esta
manera, también Ja fe por naturaleza es principio de las virtudes y te-
ne como fin el cumplimiento del bien a ravés de ellas, Y el bien segiin
fa naturaleza, en cuanto tin de las virludes, teniendo como principio la
fe, se une a ella a través de una intima atraccion. La fe es, en efecto, un
bien intime, y el Iyien es la fe puesta en movimiento.

Dios es por naturaleza fiel v hueno:?3 fiel en lo que se refiere al bien
primario, bueno come fin Glumo del deseo. Pero de todas maneras, es-
tos atributes son idénticos entre si, y por ninguna razon son separables
el uno del otro, salvo en nuestra concepeidn, a causa de los movimien-
tos de tos seres que a partir de Bl tienen principio y en Bl se aquietan.
La multiplicidad Heva en si la figura del fin dlimo de la cosa deseada,
incluye en forma tolal la ansiedad de los seres que se mueven hacia
eila. Y la unidad, dado que es simbolo del hien primario, constituye la
hase perfecta de todos los seres que a partir de ¢ se mueven.
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51. La primera forma de impasibilidad es I perfecta abstencion de
jas malas acciones, v eso ya puede verse en los principiantes. La segun-
da forma es ia perfecta remocion de la mente del consenso otorgado a
los malos pensamientos, y se encuentra en los que siguen racionalmen-
te Ja virtud. La tercera forma esta constituida por Ja perfecta inmovilidad
de la concupiscencia con respecto a las pasiones, v se encuentsa en los
que, a través de las imdgenes exteriores, contemplan espiritualmente Jas
razones de las cosas visibles. La cuarta fornma de impasibilidad es Ja per-
fecta purificacion aun de la sola imagen no pasional. Esta se encuentra
en aquellos gue, mediante ¢l conodimiento y ia contemplacion, han
converiido ¢l principio fundamental de su alma en un puro ¥ ranspa-
rente espejo de Dios.

Pues, quien se ha purificade de lz accion de las pasiones, se ha li-
hrado del consense mental otorgado a ellas, ha hecho cesar el movi-
miento de la concupiscencia alrededor de las mismas, y ha logrado un
intelecto inmaculado incluso con relacién a la simple imagen no pasio-
sl e ocllas, éste posee las cuatro Tormas capitales de impasibilidad, ha
salido e la mereria v de Jas cosas materiales y se apresura hacia la zo-
na espiritual, divina y pacifica, de las realidades espiritaales.

52. La primera forma de impasibilidad, dice, es la de abstener el
cuerpo del impuiso hacia el pecado de ohia; la segunda, es el rechazo
de los pensamientos pasionales del alma. In virtud de ella el movimien-
1o de las pasiones de las que se habla en la primera forma de impasi-
hilidad s debilita, al no tener mas los pensamientos pasionales que lo
excitan. La tercera forma es la perfecta inmovilidad de la concupiscen-
cia con respecto a las pasiones: en virtud de &sta se origina también la
segunda, gue estd constituida por la purificacion de los pensamientos.
La cuaria forma de impasibilidad, dice, es la perfecta remocion de todas
las imagenes sensibles de la mente: en virtud de Ja cual también se ori-
gina la tercera forma, que ya no liene esas figuras de las cosas sensibles
que forman en i mente las imdgenes pasionales,

53, Para cualquiera que se entregue a la praciica, el pensamiento y
la mente se fatigan como un siervo y una sierva al reflexionar sobre las
costumbres de la prictica virtuosa v realizarlas, y ¢s como si toda su
fuerza fuera desplegada contra los espiritus del mal que se oponen a la
practica. Fstos logran el cumplimiento de la Blosoffa praclica, que se re-
presenta con el nhimero seis gque son los anos de esclavitud 26 Se ha di-
cho que of nimere seis indica la filosofia prictca. Luego, al pensamien-
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Wy a la mente se los deja libres para la filosofia espiritual, o sea, para
aproximarse a la contemplacion de las razones naturales de los seres,

54. El irascible v la concupiscencia son como el siervo y la sierva no
israelies.?” Bl intelecto contemplativo, mediante la fortaleza y la tem-
planza, los tiene siempre bajo el yugo v ¢l sefiorfo de la razén para que
sirvan a las virtudes, y no les da completa libertad hasta que fa ley de
Ja maturaleza no sea totalmente absorhida por la ley del Espiritu, como
la muerte de la misera carne es absorbida por Ja vida eterna,?® y hasta
que toda la imagen del Reine sin principio no se muestre en su pure-
za, con la forma perfecta —por imitacidon— del arquetipo. Llegado a es-
te punto, ¢l intelecto contemplativo deja en libertad tode o irascible v
la concupiscencia, transformando Ja concupiscencia en el placer inma-
culado del divino eros v en el puro encanto, y cambiando todo o iras-
cible en fervor espiritual, en encendido movimiento perpetuo y en sa-
bia locura.

55. Imagen del Reino sin principio es la immutabilidad de! intelecte
con relacion al verdadero conodimiento, v la incorrupibilidad de a per-
cepcion sensible con respecto a la virued, Esto sucede cuando ol alma
y el cuerpo, en la wansformacion espiritual de la percepcidn sensible en
el intelecto, estin ligadas ¢l uno con el oo an sdlo por fa divipa ley
del Espiritu, En este punto son penetrados por la energia del Verbo que
esld en permanente movimiento v esta siempre viva; y aqui desaparece
totalmenie toda incongruencia en relacién con lo divino.

56. El placer, dice, es concupiscencia en accion, porgue el placer es-
14 definide en relaciéon con un bien presente. La ira dice, es el movi-
miento de la locura puesta en practica, v la locura, la ira en accion.

Entonces, el que tenga sometidas estas potencias & su razén, encon-
trard que la concupiscencia deviene, para él, deleite en’la pura unidon
del alma con lo divino, por gracia; que la i se vuelve ardor inmacula-
do orientado a custodiar ia dilecciaon de lo divino y la sabia locura, por
la que ef alma, fascinada, sale completamente de los seres en virtud del
deseo estdtico.

Hlasta que en nosolres viva el mundo y la voluntaria relacion del al-
ma con las cosas materiales, no serd necesarico liberar estas potencias a
fin de evitar que se mezclen con las cosas sensibles como realidades afi-
nes a cllas, v ast combatan al alma v Ia tomen prisionera con las pasio-
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nes, como en una época los habilonios tomaron Jerusalén.?® En c:i’eclp,
el “siglo” en el cual la ley establece que sirvan los siervos extranjeros,
significa en la Escritura la relacidn voluntaria del alma con este mundo,
o sea con la vida presente: con estas narraciones se muestran las verda-
des espirituales.

37, Bl mal, dice, tiene su principio en nuestro movimiento contra na-
tura. En cambio, el bien no tiene principio, porque el bien existe por
naturaleza antes del siglo v del tiempo. Bl bien es una realidad inieligi-
hle, en cuanto a que s6lo eso debe ser entendido, mientras que el mal
no es inteligible porque s6lo eso no debe ser comprendido. EI bien es
algo explicable: tan s6lo de eso es necesario hablar. En efecto, el bien
es algo que sucede, puesto que, si bien no se origina por naturaleza,
por gracia, en virtud del amor de Dios por el hombre, puede ser reali-
zado por nosolros, para nuestia deificacién que somos los que lo hace-
mos v lo decimos. Nosotros hacemos, entonces, el bien, que s la Gni-
ca cosa que se debe hacer; el mal ne se “hace”, porque justamente es
la nica cosa gque no se debe hacer, B mal es corruptible: la naturaleza
del mal es en cfecto, corrupdion, en cuanto Gque no Hene ninguna exis-
tencia. Bl bien, en cambio, ¢s incorruptible porgue existe sicmpre,
ca deja de existir y protege a todos los seres en los que se encuenira.

Entonces, lo gue nosotros buscamos con la potencia racional es el
bien, lo que deseamos con la fuerza concupiscible y o que custodia-
mos inviolable con la potencia irascible. Con la percepcitn sensible, de
acuerdo con el conocimiento, lo distinguimos de las cosas contrarias a
&l para que no se confunda con Jas mismas; mediante la voz, hablamos
de & para manifestarlo a quienes no lo conocen; mediante la facultad
de generacion lo multiplicamos, ¢ més bien, para decirlo mejor, somos
nosolros los que nos multiplicamos en éL

58, B intelecto contemplativo, que predomina sobre los conceplos
relativos a los seres, sobre las cosas que ve y sobre sus propios movi-
mientos, debe ser tolalmente estéril con respecto al mal, ¢ sea, no de-
be en abscluto concebir ni dar a luz la maldad,

fsa debe ser su actitud cuando se mueve alrededor de la contempla-
cidn, para que, sin que se dé cuenta, mientras analiza espiritualmente a
Jos seres, no suceda que alguien tropiece con los espiritus del mal que,
mediante alguna realidad sensible, suelen corromper la pura reflexion
dul corazon.
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59. Quien, por motivo de virtud o conocimiento, cae prisionero de
la vanagloria, es como Absaléon que en vano cultiva su cabellera,®! o
sea, muestra una conducta moral faisa y hastardeada por la presuncion
~COMO Una mula-— para engafar a quienes ven. Con ese envaneci-
miento, presume reducir a su peder al padre que lo ha engendrado me-
diante la ensebanza de la Palabra, v, en su soberbia, quicre atragr en
forma tirdnica aquella glora de la vinud y del conocimiento que ¢l pa-
dre tiene, de parte de Dios.32 Pero quien se comporta de esa manera,
cuando se aleja de k contemplacion natural en el Espiritu, en la lucha
racional por la verdad, dado que la percepcidn sensible ain estd viva
en ¢l, queda colgado de los cabellos en las ramas de la encina munda-
na de las apariencias materfales; y su vana presuncion, que lo liga a la
muerte, es ta que lo tene colgado entre el Civlo vy la Tierra. 32

1 vanaglorioss, en efecto, ne sabe que, cast un cielo, lo saca de la
presuncion que lo arrastra hacia abajo; v ni siquiera tene una Uerra, o
seq I base de la pricica que se encuentza en la humildad, capaz de
ateiarto ded orgullo que o lleva hacia arriba, Sobre of gue muere, Dios,
el maestro aie 1o ha engendrado, su amigo, Hora en sy bondad # da-
do que EL como Dios, no quiere la muerte del pecador sino que se con-
vierta y viva 3

60. La sabiduria es el principic v ¢l [in de la salvacion de cada uno:
ante todo comienza provocando ¢l temor, v concluye constituyendo el
deseo amoroso. O mas bien, en el comienzo, providencialmente, la Sa-
hiduria misma es lemor para nosolros, pdara que el que la ame cese de
obrar el mal; v finalmente se la encuentra tal comoe ¢s en s misima, co-
mo desec amoroso, para colmar, cual sonrisa espiritual, a quienes para
unirse a ella, han abandonado wdos los seres,

61. La Sabiduria ¢s también tlemor para fos que no aspiran a eila, da-
do que se privan huyendo de ella; y es deseo amoroso para los que la
amarn, porgue se encuentra en ellos como un estado que se caracteriza
por una operacion de gozo. La Sabiduria, en efecto, al librar de las pa-
siones mediante Ta espera del castigo, realiza ef temor; y produce el de-
seo amoroso habituando al intelecto a ver las realidades futuras para ad-
guirir las vinudes,
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62, Toda confesién humilla a] alima. Pero hay una, que e ensefia al
alma cémo ha sido justificada por gracia de Dios, y la que le ensefia ¢6-
mo, a causa del descuido de la propia voluntad, se somete a acusacio-
nes.

63 la confesidn es doble: una se cumple mediante la rendicion de
gracias por los bienes recibidos, la olra como acusacion y examen de 1o
que ha sido mal hecho. Se llama en efecto “confesion” tante la enume-
racidén, acompanada por la rendicién de gracias, de los beneficios divi-
nos de los cuales hemos gozado, como la declaracién de lo que ha si-
do mal hecho por parte del culpable, Ambas dan lugar a la humildad.
Se humilla tanto el que agradece los bienes recibidos, como el que se
examina sobre sus imputaciones: uno porque se considera indigno de
Jos dones recibidos, ¢l otro porque pide por la remision de sus culpas,

64. La pasion de la soherbia se compone de dos formas de ignoran-
cia: cuando estas dos formas se funden en una, se concretan en un Gni-
co sentimiento contuso, En efecto, es soberbio, solamente quien s ig-
norante tanlo de la ayuda divina como de la humana debilidad. La so-
berbia, por lanto, es ha falta de conocimiento divine y humano. Dado
que, de la negacidn de los dos extremos relativos a ka verdad, resulia

una Unica falsa afirmacion.

65, La vanagloria es una salida del fin establecide por Dies, para pa-
sar a otro fin distinto del divino. Vanaglorioso es quien cultiva la virtud
para ohlener su propia gloria antes que la gloria divina v quien compra
con su esfuerzo las inconsistentes loas de los hombres.

66. Quien quicre gustar a los hombres cuida solamente su conducia
moral exterior, para asi obtener palabras de adulaciéon. Con la primera
se ganan las miradas, y con las otras, el ser escuchados por aquellos gue
gozan ¢ se impresionan an sOlo por as cosas que aparentan y se oyen,
y que limitan la virtud, tan sélo, a lo que cae bajo los sentidos. Por lo
tanto, decimos que el hecho de gustar a los hombres no es mas que la
manifestacién de costumbres v palabras aparentemente virtuosas, pero
que en realidad estan hechas para los hombres.

67. La hipocresia es simulacion de amistad; o bien el odio escondi-
do hajo las apariencias de amistad; o bien la enemistad oculta bajo la
forma de henevolencia; o bien la envidia que imita las caracteristicas del
amor; o hien una vida llena de vinudes ficticias; o bien la simulacion de
Iz fusticia, bajo las apasiencias de reatidad; o bien el engano con aspec
1 de verdad.

Cultivan la hipocresia Jos que imitan o la serpiente con la 1ortuosi-
add de suw hidbitos,
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68. La causa de log seres v de los bienes que estdn en ellos, es Dios.
Por io o, quien se exalta por la virtud o ¢l conocimiento y no jeco-
noce su propia debilidad en la medida de la virud, o sea del progreso
que realiza por gracia, no ha escapado a la soberbia, Quien cultiva el
hien para ohtener su glosia se prefiere a s mismo v no a Dios, y ¢sta in-
movilizado por la vanagloria. Quien ejecuta la virtud o habla de ella pa-
ra ser visto por los hombres, coloca por sobre la aprobacion divina, la
de los hombres, por estar enfermo de pasion por gustar a los hombres,
Quien reviste sus costumbres de virfuoso decoro para engafar astuta-
mente y esconde las malignas disposiciones de su voluntad, hajo las apa-
riencias de piedad, compra la virtud con el engaio de la hipocresia,

Quien es asi, aspira a cosas distintas de la gue es Ja causa de cada
una de éstas.

69, Ninguno de los demonios malignos de la soberbia, de la vana-
gloria v de la hisqueda por gustar a los hombres, pone jamas trabas al
fervor del hombre viruoso: mas bicn, con engaiio, lo reta por sus fal-
tas a la virtud v le sugiere intensificar sus esfuerzos, favoreciendo el fer
vor de quien lucha, con el fin de que solo piense en sl mismo, debili-
tanclo et equilibrio de 1a moderacion y asi, sin darse cuenta, lo lleva a
una meta distinta de la que habia prefijado.

70. Los demonios no odian la templanza, ni sc horrorizan paor el ayu-
no, la distribucion de las siquezas, la hospitalidad, la salmodia, las lec-
wras espirituales, la besequia, las doctrinas mids sublimes, el dormir en
el suelo, la vigilia v todo lo que caracteriza la vida seglOn Dios, sfempre
y cuando sea dirigido a ellos, fin y motive por el gue se realizan estas
COSas.

71, A veces, ocurre que quien lucha por la ascesis, abate rapidamen-
te a los demonios y asi huye faciimente del dafio que ellos e provocan,
En cuanto a los demonios que parecen colaborar en Iz carrera de la vir-
ted o querer ayudar en la construccion del templo del Senor, como in-
electo que se aferra a cosas an altas, sin la Palabra viva y operante que
estd en cada cosa y que Hega basta dividiv alina y espiritie, 30 o sea, que
reconoce cudles son las obras y los conceptos del alma —o sea, formas
y movimientos naturales de la virtud— y cudles serfan, en cambio, es-
pirituales, —mas alid de la naturaleza v caracleristicas de Dios— y da-
dos o la naturaleza por gracia: y distingue junturas y médulas,®? es de-
cir, sube perfectmente sioel hibite de una virtud estd o no en armonia
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con sus razones espirituales, y juzga los sentimientos y los pensamien-
108 de los corazones. 38 o sea, las relaciones no manifiestas y profundas
con Jas cosas mencionadas v sus molivaciones invisibles en el alma; da-
do que no hay para ella en nosolros crialura invisible3? —aln si cree-
mos poder huir de ella— no solo de lo que pensamos o hicimos, sino
también de lo que haremos y pensaremos.

72, Dice “division de alma y espiritu” a la diferencia entre las virt-
des innatas de quienes tenemos naturalmente las razones, y las que es-
tin en el Espiritu, de las cuales recibimos la gracia como don, entre eliag
la Palabra, al juzgar que realiza una clara distincion.

73, Los sentimientos y 1os pensamientos que la Palabra discierne
son, dice, las relaciones del alma con las razones v os pensamienlos di-
vinos, y las causas de tales relaciones. Bl sentimiento nuieve la memo-
ria, a la que le es propia la relacion; y el pensamiento tende hacia un
fin, que adquiere Ja fuerza de causa.

74, S0 Dios es conocimiento esencial, dado que el intelecto obvia-
mente precede atodo conocimiento, entonces tambidn 1jos estd subor-
dinade 1 ¢l Dios est muy por wriba del conocimicnto. dado que esta
e arriba, infinflamente mds amriba, de wdo intelecto, al que estd su-
hardinado cualquier conocimiento.

75. ;FL hombre, que no tenga en lo profundo de su corazon la Pala-
bra divina, podrd vencer los invisibles engafos de los demonios de
nuestra hipocresia? ;Y quién podrd, por st mismo, librarse de unirse a
ellos, y construir el templo del Senor, come el gran Zorobabel, Josué y
los jefes de familia? fstos, en cfeclo, dicen sin medias palabras, a viva
voz, a los que quieren seducir con la soberbia, la vanagloria, la blsque-
da por gustar a los hombres y la hipocresfa; “No solo corresponde a no-
sotros v a ustedes construir la casa para el Sefior nuestro Dios. jNoso-
tros solos construiremos para el Sefor de Israel™0 Un hombre tal sabe
que unirse a ellos es causa de corrupcion y ruina de toda Ja constiue
cion v echa a perder la gracia de la belteza de las ofrendas realizadas a
Dios.

76. Nadie puede construir para el $efior si tiene a alguno de jos de-
monios mencionados como colaborador en la bisqueda de Ja virud,
porque ne tiene a Dios como fin de las cosas que hace v no lo mira 4

ETC . R
e s 4L 12
A IR TP

oy g 30 70 v s taponiio).




238 Mdiximo el Confesor

El en el ejercicio de las virtudes, sino a la pasion a la cual da cuerpo.

77. Los demonios que nos hacen T guerra por nuestra falta de vir-
tud son los que nos ensefan fornicacién, ebricdad, amor al dinere y en-
vidia. En cambio, los que nos hacen fa guerra por el exceso de virtud,
son les que ensenan presuncion, vanagloria v soberbia, vy ocultamente
nos introducen en ias cosas malas a vavés de las buenas,

78. A quienes nos bieren en forma invisible con un espiritu de mal-
dad bajo las apariencias de afecto espiritual y que, mediante lo que es
bueno, ocultamente consideran operar la muerte det pecado, vy dicen:
“Queremas construir con vosoiros el iemplo al Sefor vuestro”, nosotros
pm!émos decir siempre: "No nos corresponde ni a nosolros, ni a voso-
rros construir la casa para nuestro Senor Dies. (Nosotros solos construd-
remos para ¢l Sepor de Israel™ Solos porque, una vez que nos haya-
mos liberado de los espiritus que nos hacen la guerra aprovechando
nuestra falta de vinud v los havamos superado— no gueremos ser
traspasados v caer tendidos por obra de agquellos que se Jevantan en
nuestrd conta impulsindonos g cometer excesos, Bsta segunda cafda
serfe peor gae T primera, dado que con la primery habriames wenido
la esperanza de superarnos porque se nos hubiera perdonado a causa
de nuestra debilidad, en cambio, si caemos de o segunda manera, es
imposible, o menos factible, superarnos porque nuestra soberlbia nos
ha heche odiosos v porque hemos considerado como mejor bien cual-
quier otra cosa excepio el bien. ¥ ni siquiera debemos considerarnos
“soios”, porgue tenemos a los santos angeles para ayudarnos en ¢l bien,
alin mds, tenemos o Dios misio que se nos manifiesta mediante las
obras de justicia y nos edifica para si un templo santo v libre de toda
pasion.

79, La definicion de la virtud es @sta: la unidn de la debilidd huma-
na reconocida con la divina potencia. Por lo tanto, quien se determina
a4 si mismio en su debilidad naaral, no logra lo que se lama virud, v
por eso cae en culpa, porque atn ne ha recibido la potencia que re-
fuerza 1o que es débil. En cambio, quien en lugar de la potencia divi-
n, en suoarrogancia pone delante de st como una Fuerza s debilidad,
ha salido de los Himites de la vinud, De esta manera, cuando cae en cul-
pa no se da cuenta, es como algo que ha dejade detrds de si, porque
sus ojos 1o o han visto, 1In efecto, considera virtud su error. Bs, por 1o
lanto, nuls e

i
Ficilmente perdonable o que se queda deniro de fos Himites

de st debificked natueal, porguee por descuido seoaleja de by virtud, pe-
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1o quien, en ugar de la potencia divina pone en funcionamiento su pro-
pia debilidad como una fuerza para hacer lo que debe, es menos per-
donable porque su alejamiente de la virud depende sobre todo de fa
ANTOZANCIA,

80. Esta escrito: “La oracién fesviente del justo ticne mucho pader™ 12

v es de dos maneras como la considero “eficaz”™. Una, cuando quien le
ofrece a Dios dicha sOplica, se la ofrece junto con ohias conformes al
mandamiente, de manera que a oracidn, hecha sdlo de puras palabras
y de un vano sonido de voces, no caiga al vacio, quedando inoperante
e inconsislente, $ino que sea operante y viva, animada por el cumpli-
mienio de los mandamientos, s, en efecto, evidente que 1o que le da
real consistencia a la plegaria v a ka suplica ¢s ¢ cumplimiento de los
mandamientos mediante la virtud, De esta manera la sGplica del justo se
fortifica v 1o puede todo, porque se hace eficaz con los mandamientos.

La otra manera es Ja siguiente. Cuando quien solicita la oracion del
justo cumple lns obras por s cuales ha pedide fa oracién, corrigiendo
de esta maners, ame odo, sy ooropio modo de vidi v haciende gque I
oracion del justey sen mds fuerte v potenle gracias 4 st propia buena
conducta,

81. No sirve de nada la siplica ded jusio si el que L necesita siente
mas gusto en las culpas que en las virnudes, También el gran Samuel,
cuando loré por Sa0l que habia caldo, no lo considerd digne de Dios,
porque su Hanto no fue sustentado por la debida correccién de quien
fue considerado culpable. Por ese Dies, interrumpiendo el lanto sin
sentido de su siervo, e dice: “FHasta cudndo vas a estar Horando por
Saul, después que yo lo he rechazado para que no reine sobre Israely 43

82. Y a su-vez Jeremias, fan licno de compasion, cuando oraba por
el pueblo hebreo que en su locura seguia el engano de los demonios,
no era escuchado, porque su ormcion no lograba ser potente dada la
equivocada conversion de los hebreos sin Dios. De esta manera Dios,
convenciéndolo de su vana oracidn, le dice: “En coanto a tf, no pidas
por este pueble ni eleves por ellos plegaria ni oracion, ni me insistas,
porque no te ojré, "4
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83, I realmente una gran estupidez, por no decir tocura, buscar Ja
salvacion mediante la oracion de los justos, continuar lomandole gusto
a las disposiciones contrarias y solicitar a través de ellos el perdon por
aquelias cosas de las que con los hechos se glorifican, siendo conlami-
nados por una cleccion voluntaria, No se debe solicitar la oracion del
justo para haceria vacia e inerte, si verdaderamente no se detesta lo que
esld mal, sino para volverla fuerte y eficaz, dandole las akas de la pro-
pia virtud y haciéndola capaz de alcanzar 2 quicn puede dar el perdon
por lus cuipas.

84. La saplica del justo puede mucho, lanto cuando se vuelve eficaz
por ¢l hombre justo que la realiza, como cuando se vuelve eficaz por
quien ja ha soliciiado a través del jusio. En efecto, cuando se cumple
por medio deb justo, ésta le da confianza con respecto a quicn puede
conceder a los justos lo que piden; en cambio, cuando se cumple por
guien la requicre a través del justo, saca al solicilante del lamentable es-
tado en que se encontraba, orientando sus Inmas disposiciones hacia
o virtud

835 L Apostol dijor "Por Lo cual rehosiis de alegria, aungue sea pre-
¢iso que todavia por algdn tempo sedis atligidos con diversas prue-
has. 15 Pero, quien esta entrisiccido por las pruebas @cdmo puede exul-
rar con fo que lo entristece?

86. La Palabra de la verdad dice que la tristeza tiene una doble for-

ma. Una se realiza ocultamente en el alma, la olra se realiza en forma’

manifiesta en la percepcion sensible. Lna que envuelve el fondo del al-
ma atormentado por el azote de la conciencia: v fa otra abraza toda ia
percepcion sensible encogiendo con el peso de los dolores su natural
endencia a expandirse. Una c¢s ¢l fin del placer de la percepaidn sen-
sible; Ja otra, ta del regocijo del alma. O més bien, una es ¢l fin de fas
clecciones voluntarias de la percepcion sensible: fa otra, la conclusion
de sus pasiones involuntarias.,

§7. La tristeza es, a mi parecer, un estado de privacion de placeres.
Y privacion de placeres significa invasion de penas, Es evidente que la
pena es la falta o ¢ debilitamiento de un estado natural. La falia de un
estado natural es la pasion de una potencia naturalmente presente en
ese estado. Y la pasion de la polencia presente en aquel determinado
estackor o8 una forma de abuso de su operacion natural T1 abuso en el
modo de la operacian esid dado por o movimiento de fn potencia ha-
ci 1o que no existe por naturalera v ono tene ststente,
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88 La tristeza del alma, dice, es el fin del placer sensible. De ello re-
sulta 1a iristeza del alma. Entonces, ¢l fin del placer del alma serd la wis-
teza de la carne, dado que la alegria det alma es tristeza para la carne.

80, Ia tristeza, dice, es doble. Una se refiere a la percepcion sensi-
ble v estd dada por fa privacién de los placeres del cuespo, la otra se
refiere al intelecto, v es la privacién de los bienes del alima. Hay tam-
hién dos clases de tentaciones: voluntarias e involuntarias. Las volunta-
rias generan el placer sensible del cuerpo, pero producen uisteza en el
alma: en efecto, sdlo el pecado una vez cometido produce fa tristeza al
alma. Las involuntarias, en cambio, se manifiestan en 1as penas que su-
frimios contra nuestra voluniad, éstas producen placer en el aima, pero
risteza sensible al cuerpo.

90. Comeo dije, la Escritura, asi como conoce una doble tristeza, tam-
hién conoce un doble modo de tentaciones. Uno de acuerdo con la vo-
luntad, el olzo en contraste con ella. El primero produce los placeres vo-
luniarios, el otro impone dolores no deseados. En efecio, la tentacidn
recibida voluntariamente, obviamente constituye en Ja voluntad place-
res voluntarios, pero es chiro que si se produce en contra de nuestia vo-
huntad, ocasiona penas involuntarias, contrarias a nuestra eleccion. Ade-
més, a primera forma de tentacion es causa de lristeza ¢n el alma, la
otra es causa de risteza en la percepeion sensible.

91. La tenfacidn recibida voluntariamente origina tristeza en el alma,
pero es claro que produce placer por la percepcion sensible. La que es
en conlra de nuestra voluntad ocasiona placer en el alma y tristeza en
la carne.

92. Yo pienso que nuestro Sefior y Dios, cuando les ensefiaba a sus
discipulos como se debia orar y decia: “y no nos dejes caer en lenta-
cién” 46 ensefiaba a orar para alejar las temtaciones en su forma volun-
taria. O sea, queria que se orase para no ser abandonados al conoci-
miento de las tentacines recibidas con placer, delibaradas y voluntarias.
Y pienso que el gran Santiago, lamado “hermano del Senor”, €on res-
pecto a las tentaciones involunlarias, ensefia que quienes luchan por la
verdad no deben dejarse vencer por la depresion, y dice: “Considerad
CoOmO un gran gozo, hermanos mios, ¢l estar rodeados por toda clase
de pruebas."?7 Tentaciones evidentemente involuntarias, no recibidas
deliberadamente v generadoris de penas, Esto estd claramente demos-
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trado en el hecho de que el Sefior agrega: ... mas libranos del Mal”,48
y ¢l gran Santiago: “... sabiendo que la calidad probada de vuestra fe
produce la paciencia en el sufrimiento; pero la paciencia ha de ir acom-
pafiada de obras perfectas para que seais perfectos e integros sin que
dejéis nada que desear.”

93. £l Sedor nos ensefia a alejar con la oracion las tentaciones vo-
luntarias, que producen placer en la carne y doler en el alma, Y ¢l gran
Santiago nos exhorta a alegrarnos por las tentacicnes no voluntarias,
que quitan el placer de la camne y el dolor del alma.

4. Es “perfecto” €l que lucha con la continencia contra fas tentacio-
nes voluntarias y resiste con paciencia a las involuntarias. Es “integro™?
el gue Heva a su fin la prictica con conocimiento y la contemplacion
con practica.

935, Dado que la tisteza v el placer estdn distribuidos tante en ¢l ab
ma como en la perfeccion sensible, quien busca el placer del alma v re-
cibe en I tolemncia i tristeza de la percepaidn sensibie, ¢s “probado,
perfecio ¢ integro™, “Probado”, por la experiencia de las cosas que con-
trarian la percepcién sensible “Perfecto”, porque fucha sin tregua en
contra del placer y la tristeza de [z percepeidn sensible mediante la mo-
deracién y la tolerancia, “Integro”, porque conserva sin error las condi-
ciones que cembaten a aquellos estados del sentido que se contradicen
unos a otres, con la estabilidad en la igualdad a s mismo que es segitin
la razdn. Y estas condiciones son la prictica y la contemplacion, ligadas
una @ olfa sin permitir que se separen, de manera que la prictica con
sus costumbres muestre ¢l conocimiento de la contemplacion, y la con-
templacion, de igual manera, muestie la virtud protegida por la praci-
Ca.

96, Quien tiene experiencia en la risteza v en ¢l placer de la carne
puede Hamarse “probado™ en cuanto tiene experiencia de lo que es fa-
cil o dificil en las cosas relativas a la carne. Pero es “perfecto™ quien ha
vencido completamente ¢l placer v el dolor de la carme con la potencia
de fa razon. Y oes “integro” quien ha conservade inmutables las condi-
ciones de la prictica y de 1a contemplacion con la intensidad de su de-
seo de Dios.

87, La wristeza del alma se manifiesta de dos maneras: por Jos pro-
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pios pecados y por los ajenos, La causa de tal tristeza s¢ manifiesta cla-
ramente en ¢l placer de la percepcion sensible de quien tiene tristeza,
o bien de aquellos por los cuales éste se enuistece. En efecto, se pue-
de decir que en los hombres casi no hay pecado que no tenga el prin-
cipio de su propio nacimiento en la relacion irracional del aima con la
percepcion sensible a causa del placer. Y la causa del placer del alma
es, evidentemente, la tristeza de Ia percepcidn sensible en quien gozay
se alegra con las virtudes, propias o ajenas. Porque en los hombres ca-
si no existe virtud que no tenga el principio de su propio nacimiento en
la- racional separacién del alma de la percepcion sensible.

08. No existe en absoluto pecado en los hombres sin la relacion pa-
sional del alma con la percepcion sensible; y al principio de toda triste-
za que se forme en el alma, estd el placer de la carne.

99. Ef verdadero origen de la virtud es el voluntario alejamiento ded
alma con respecto a la carne. Il que doma la carne con penas volunta-
rias. alegra espiritualmente s alma.

100, Caando el alma, por amor a ka virtud, se¢ ha separado de laper-
cepeion sensible, necesartamente sufre por no tener tigada a st una re-
lacién voluntaria, ta potencia espiritual del alma de probar placer. Con-
trariamente, esta potencia del alma alefard valerosamenie y €on mode-
racién la aparicion de sus placeres y, con lolerancia, se mantendra in-
flexible ante la invasion de las penas contra natura y no deseadas, y no
resignard —por el placer sin real fundamento— la gloria v la dignidad
divinas de las virtudes y no caerd de la cispide de la virtud a causa de
ia sensibiidad dolorosa, para evitarle penas a la carne.

En efecto, la causa de la wisteza de la percepcidn sensible es el aten-
der en forma perfecta al alina en lo que es segln naturaleza, A su vez,
es evidente que la operacién contra natura del alma le da fundamento
al placer sensible, porque &ste no puede tener olro principio de exis-
tencia mds que la remocion por parte del alma de jo que es segln na-
turaleza.



CAPITULOS VARIOS SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA, LA VIRTUD Y EL VICIO

CUARTA CENTURTA

1. La potencia inteligente del aima, dice, ¢s inventiva. Alejada de su
relacién con la percepcion sensible, abandona el cuidado de la carne
¢én una relacion mantenida por el placer. Y tampoco acepta aliviar el do-
lor de la carne porque se ocupa integralmente, en una relacion volun-
taria, de las cosas divinas.

2. La operacion natural det intelecto vl de fu pereepaon sensible
s¢ oponen una a olrg, por kextrema diferendiay diversidad de sus ob-
jetos. En efecto, uno liene por objeto las esencias inteligibles ¢ incerpd-
reas, que por naturaleza puede alcanzar; ¢l otro, las naluralezas COrpé-
reas y sensibles, que también comprende por naturaleza,

3. La remocion del alma de lo que es segin la naturaleza es el prin-
cipio del placer sensible. Cuando el alma se afana por los bienes seglin
la naturaleza, no es capaz de buscar el modo para actuar el placer sen-
sibie.

4, Cuando la razén domina sobre la percepcion sensible en la con-
templacion de las cosas visibles, la carne se priva de cualquier placer
segiin la naturaleza, porque su anhelo no es libre, desligado de las ata-
duras de la razon, de entregarse al servicio de sus propios placeres. Por
tanto, cuando la razon que estd en nosotros toma la delantera, necesa-
riamente la carne es atormentada, porque se somete a ka virtud.

5. En cuanto el inteleclo considera la percepcion sensible como po-
tencia propia segln la naturaleza, ligado a los aspectos externos de lag
cosas sensibles, inventa placeres camales, porque no puede trascender
la naturaleza de las cosas visibles, en cuanto es retenido por su relacion
pasional con la sensibilidad,

6. A veces no e es posible al intelecto ascender @ las realidades in-
teligibles que le son propias sin la comemplacion de objetos sensiblies
intermedios, Pero esto le es absolutamente imposible sin la ayuda de fa
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percepcion sensible porque es a la percepcién sensible a la que le son
propias las cosas sensibles. Entonces, generalmente ocurrird que el in-
telecto, encontrando los aspectos exteriores de Ias cosas sensibles, en-
trard en relacion con &stos, pensando gue la percepcion sensible que
posee sea una energia natural. Y asi deja de lado las realidades inteligi-
bles por naturaleza v con ambas manos —por asi decirlo— se aferra a
los cuerpos que no estan conformes con su naturaleza. Y, obrando en
ellos contra la razon, con motivo de la percepcidn sensible que en elios
domina, genera risteza en cl alma, atormentado por los muchos tor-
mentos de fa conciencia. Queda claro ¢dmo €l se ha vuello creador del
placer sensible, inflado por los pensamientos con los que ha inventado
los modos de favorecer a la carne,

Pero si el intelecto corta la aparicion de fa percepcion sensible de las
cosas visibles cuando apenas despuntan, contemplard fas razones espi-
rituales de jos seres, purificadas en sus formas exteriores. Habrd produ-
cido ast placer al alma, no entorpecida por ninguna de las cosas sensi-
bles obicto de la contemplacion. v habra provocado tristezn a la percep-
cidn sensible privada de todos los objetos sensibles por naturaleza,

7. Bl placer de la percepeidn sensible proporcions al alima tristeza o
pena; los dos términos son equivalenies, En cambio, el placer del alma
por su naluraleza proporciona uisteza o pena a la percepcion sensible,
Por lo tanto, quien apunta en la esperanza a la vida del Dios y Salva-
dor nuestro, Jesucristo, mediante la resurreccion de fos muertos, como
“herencia incorruptible, inmaculada, ¢ inmarcesible, reservada en los
cielos™ ! respecte del alma, se encuentra en la exullacion y en un gozo
inexpresable, continuamente radiante por la esperanza de los bienes fu-
wros. Pero, en cuanto a la carne y a la percepcion sensible, queda en
la tristeza, es decir en las penas que provienen de variadas tentaciones,
y en los dolores que se agregan a ellas. Toda virtud, en efecto, es se-
guida de cerca por el placer v la pena. Pena de la carne, privada de Ia
blanda v placentera sensibilidad; placer del alma, que se goza en las ra-
zones espirituales purificadas de oda cosa sensible.

8. Es necesario que ¢l intelecto durante la vida presente ——asi entien-
do la expresion “liempo presente’— sea entristecido en cuamo s fa car-
ne con molivo de las muchas penas que le vienen de las tentaciones
que afronta por la virtud, Y es necesario que siempre se alegre respec-
o del alma y que goce con b esperanza de fos bienes ctemos. autgue
su sensibilidad sea oprimida por la pena. Bn cfecto, of divino Apostol
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dice: “Porque estimoe que los sufrimientos del tempo presente no son
comparables con la gloria que se ha de manifestar en nosotros.™

9. La carne pertenece al alma, no el alma a la carne. Puesto que lo
que es inferior pertenece a lo que es superior v no lo que es superior
a lo que es inferior. Ahora, por la transgresion, la ley del pecado —-que
es el placer de la percepcion sensible— se ha unide a la carne, y por
esto la carne ha sido condenada a muerte mediante penas, y la muerte
tiene como objeto la destruccion de la ley de la carne. Entonces, el que
comprende que por el pecado nos ha sobrevenido la muerte, por la
destruccién del pecado, tendrd siempre el alma ilena de alegria al ver
como, mediante variadas penas, es extraida de su carne la ley del pe-
cado, para que &l pueda recibir la futura vida bienaventurada por el es-
piritu. Y no hay manera de poder alcanzar esta vida si antes, en la vida
presenle, no s¢ ha vaciado la carne —como si fuera un recipiente— de
la ley del pecado, en cuanto a la relacion de la voluntad con este Gli-
Mo,

10 Quien por la vinud es entristecido por las penas de la came, por
esta virtud misma se alegra en el alma, como si contemplase ahora la
helteza de las realidades futuras. Por la virtad, por fa muerte seglin la
voluntad, como el gran David muere cada dia,® €l que, en cuanto al al-
ma, siempre renace en el espiritu, porque posee tanto el placer salvili-
co como Ja il wisteza. Por “tisteza” no entendemos esa irracional ris-
teza que atormenta al alma por la privacién de muchas pasiones © co-
sas materiales, cuando vuelve sus propios impulsos contra natura hacia
lo que no debe, y huye de lo que deberfa seguir. Entendemos, en cam-
bhio, hablar de aquella wisteza que es segin Ja razdn, aprobada por os
que saben sobre cosas divinas, y que muesira la presencia del mat. Por-
que dicen que i listeza es en siun mal presente que se forma en el
alma cuando el placer sensible domina sobre el discernimiento racional,
o bien se encuentra presenle en la percepcion sensible, cuando la ca-
rrera del alma en Ja virud se lleva a cabo sin impedimento. Lleva tan-
tas penas a Ja percepcion sensible, cuanto placer y gozo produce en et
alma que se acerca a Dios mediante la iluminacion que le es propia se-
gin la virtud y ¢l conocimiento.

11. Placer salvifico, dice, es el gozo del alma por la virtud, y Gl tris-
teza es el dolor de la carne por la virtud. Lo cierto és que guien se en-
trega a las pasiones y a las cosas dirige sus propios impulsos hacia lo
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que no deberfa dirigir. Y quien no acoge bien esos eventos que lo pri-
van de las pasiones y de las cosas, huye de lo que no deberia huir,

12. La gracia divina no puede obrar la dluminacion propia del cono-
cimiento si no estd lo que pueda acoger, por potencia natural, esa ilu-
minacién; oi la potencia receptiva puede obrar la fluminacién det cono-
cimiento sin que esto sea dado por la gracia.

13, La gracia del Santisimo Espiritu no opera la sabiduria en ios san-
tos sin un intelecto capaz de acogeria; ni el conocimiento sin Ia polen-
cia racional que fa reciba; ni fe, sin ia plena certeza del intelecto y de
la razén respecto de las realidades futuras v 2 todos oculias hasta en-
tances; ni los carismas de sanacidn, sin el amor natural por el hombre,
como ampoco ninguno de los otros carismas sin la condicion v fa po-
tencia capaces de recibir cada vno de elios. Y, por el contrario, ningtin
nombre poseerd alguna de las cosas arriba mencionadas con alguna po-
tencia natural, si no se las concede la divina Providencia. Esto nos o
muestran claramente dos [os santos que. después de haber recibido
reveiaciones sobre fas cosas divinas, buscan las razones que estdn en
fas cosas que Jes han sido reveladas,

LB que pide sin pasién, recibe la gracia de practcar las vinudes.
Y eb que busca de manera impasible, encuentra en la contemplacion na-
tural fa verdad que estd en los seres. Y el que golpea? de mado impa-
sible Ia puerta del conocimiento, llegard sin impedimentos a la secreta
gracia de la mistica teologia.

15, Quien busca de modo impasible las realidades divinas, recibird
con certeza le gque busca. Bn cambio, ¢l que Jas busca con alguna pa-
sion, fallard en su bisqueda, En efeco, estad diche: “Pedis y no recibis
porque pedis mal."?

46. El Espiritt Santo busca y escruta en nosolros el conocimiento de
los seres.® Pero no lo busca para si, porque es Dios el que esta mas alla
de todo conocimiento. De la misma manera, ¢l Verbo se hace carne no
para si sino para nosctros, cumpliendo ) misterio medianie la carne.
Como, en efecto, el Verbo, sin una carme dotada de alma inteligente no
podia de manera digna de Dios obrar lo gue por naturaleza pertenece
a la carne, asi tampoco el Bspiritu Santo obra en los santos los conoci-
mientos de los misterios sin la potencia natural capaz de buscar y es-
crutar el conocimicento.
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17. Asi como no hay ojo que, sin la fuz del sol sea capaz de distin-
guir ias cosas sensibles, asi sin la luz espiritual ningan intelecto huma-
no podriz legar a la contemplacidn espiriteal. BEn efecto, la luz sensible
por naturaleza ilumina la percepcidn sensible, de modo que pueda per-
cibir las cosas corpdreas, y lu espiritual resplandece sobre el intelecto
por la contemplacién, para que pueda comprender lo que esid mis allé
de la percepcion sensible.

18. Las potencias que buscan y escrutan las realidades divinas, la na-
turaleza humana las ha tenido en si misma, esencialmente, desde su en-
trada en el ser, por ta mano del Creador. En cambio, fas revelaciones que
conciernen a las realidades divinas, las produce por gracia la potencia
dlel Santisimo Espiritu que viene a nosolros, Pere, en el principio, ¢t Ma-
ligno —mediante el pecado— esclavizd estas polencias nuestras, la na-
turaleza de las cosas visibles, tanto que no habia nadie gque comprendie-
se o buscase a Dios,” porque en todos los que participaban de la natu-
raleza, la potencia intelectual y racional se limitaba al aspecio exterior
de las cosas sensibles ¥ no tenfa ninguna idea de 1o que estd mas alla
de la percepdidn sensible, Por ante, justuanente, Ja gracia det Santisimo
Espiritu restablecio on su estado primitivo Ia potencia que habia sido cla-
vada a las cosas materizles, separindola de ellas en los que no habian
sido intimamente desviados por una eleccion voluniaria. Asi, al recibir
de nuevo esta potencia purificada por la gracia, antes los hombres se de-
dicaron a “buscar e indagar”, luego apasionadamente huscaron y apasio-
nadamente indagaron mediante la misma gracia del Espirin,

19. La salvacion de las almas es el fin de la fe® Pero fin de I fe es
la revelacion verdadera de lo que se ha creido. Revelacion verdadera de
lo que se ha creido es la inexpresable compenetracion, en la medida de
fa fe de cada uno® con el objeto de la fe. Compenetracién con el obje-
to de la fe es la vueita final al principio de Jos que han creido. La vuel-
12 final de los que han creido —es decir de aquellos que son movidos
nacia Dios— es el cumplimiento del deseo. Cumplimiento del deseo es
la inmovilidad permanentemente movil del que desea alrededor del oh-
jeto del deseo. Inmovilidad permanentemente mévil del que desea alre-
dedor del deseo es ¢l continuo e incesante gozo del objete del deseo.
Continuo ¢ incesante gozo del ohjeto del deseo es la panicipacion de
las realidades divinas mas alla de la naturaleza. Participacion de las rea-

7 Cr sat 52, 3.
Ser1p o

20 jm 12, 6,
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tidades divinas mis alia de la naturaleza es el volverse similares, los que
participan, a le participado. Los que participan, al volverse similares, a
Jo participado logran su identidad, los que participan, al volverse simi-
lares a o participado, logran su identidad con aquello de lo que part-
cipan, mediante la semejanza con aquello de Jo que participan, median-
te la semejanza. La identidad, en ja operacidn asi asumida, mediante ia
semejanza, de los que participan es la deificacion —mediante la seme-
janza con aquello de lo cual participan— de los que son dignos de ¢llo.
Y la deificacion es, en una palabra, el desarrollo del término de todos
los liempos vy siglos v de lo que es en ¢l tiempo y en el siglo. Desarro-
lio y termino de Jos tiempos y de los siglos v de todo 1o que es en elios,
es 1a unidad, en los que son salvados, de lo que es exclusiva y auténti-
camente el principio con lo que es exclusiva y auténticamente el térmi-
no. Unidad incesante del primer principio y del ltimo ténmino en los
que son salvados, es la mejor wascendencia de las realidades naturales
gue son necesariamente limitadas por un prindipio y un termino. La lras-
cendencia de fas realidades naturales circunseritas dentro de un prindi-
piey y un érmino os la operacion de Dios, fonisinm y nids quu potente,
peatizada sin medincion alguna, en los que han sido hechos dignos de
tal rascendencia, enténdase de la mejor manera, de las realidades na-
turales. Operacion de Dios sin mediacion alguna, ilimitada, y mas que
limitada, fortisima y mas que potenle es inexpresable, y mds que inex-
presable, deleite y gozo de los que sufren dicha operacidn, en esta
union inefable que sobrepasa la inteleccion, Para decir esto no es posi-
ble encontrar palabras, en la naturaleza, ni en lainteleccion o exproesion,
20. La naturaleza no tiene los principios de las realidades que esian
mis alld de ta naturaleza, asi como no tiene las leyes de lo que es con-
1ra natura, Llamo “mas alld de Ja naturaleza” al divino e inconcebible
placer que Dios, por naturaleza, produce uniéndose por la gracia a los
que son dignos de ello. Y Hlamo “contra natura” al dolor inexpresabie
por la falta de este placer y que Dios produce por naturaleza en los in-
dignos cuando se une a ellos de un modo no conforime a la gracia.

En ofecto, Dios se une a todos —fil sabe como— segin la calidad
de fa disposicion presente en cada uno, y enirega a cada uno —en el
momenlo en que cada uno es por Bl plasmado— la sensibilidad de re-
cibirlo o I, que se unird con certeza con todos en el fin de los siglos.

2B Bspirite Santo guia hacia b comprension alos que buscan las
PZORUS Voaneis espirituales deest salvacion. Y ono permitiéndoles
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dejar inmdévil e inactiva la potencia medianie la cual ellos buscan las
realidacles divinas.

22, Ante todo, uno busca el aniquilamiento del pecado respecto de
la voluntad y de la voluniad respecto del pecado, y asi indaga para ver
de qué manera pueda anularlos reciprocamente. Y nuevamente, luego
de haberlos matado por completo uno con el otro, husca la vida de la
voluntad segin la virtud y la vida de la virud segan la voluntad. Y asi
indaga para ver cémo y de qué manera puede vivificarlos uno con ¢l
oo, Los dos 1érmines podrian definirse de esta manera; la "hisqueda”
es el apetito de algo que se desea; el “indagar” es la manera efectiva
con la que el apetito busca lo que desea.

23, Es necesario que guien verdaderamente desee ser salvado, no
solamente aniquile ¢l pecado respecto de 1a voluntad, sino también la
voluntad respecto del pecado. Y no debe solamente obrar de medo que
la voluniad resuija respecto de la virtud, sino que también la virtud re-
surja respeclo de Ja voluntad. Y asi, muernta integramente al pecado to-
imente aniquilade v sepurada de ¢l fa voluntad ya no tiene percep-
cion del pecado v viva, loma congiencia de fa vinud integramente vi-
va, por medio de una unidn indisoluble. En efecto, quien aniquila la vo-
luntad respecio del pecado se ha vuelto de maturaleza semejanie a la
muerte de Cristo; v quien la hizo resurgir a la justicia, se ha vuelto de
la misma naturaleza de su resurreccién, !l

24. El pecado y la voluntad, aniquilados uno respecto del otro, se
encuentran colocados en un estado de reciproca insensibilidad. Y a jus-
ticia y 1a voluntad, vivas una en relacion con la otra, son reciprocamen-
te concientes una de la otra.

25, Crislo gs por naturaleza Dios y hombre. Por ser Dios, somos sus
herederos de modo sobrenatural, por la gracia, con inexpresable parti-
cipacién; por ser hombre, al volverse unc de nosotros con una forma
similar a la nuestra, £l se hace heredere junlo con nosolros, por una in-
comprensible condescendencia. Los santos lo han contemplado antici-
padamente en forma mistica, en ¢l Espirity, v han aprendido que la glo-
ria que debera revelarse en el futuro en Cristo, con motivo de la virtud,
debe ser precedida por los sufrimientos que en el presente se deben so-
portar por la virtud.12

26, Cuando el intclecto, de modo ne cognoscitivo, se mueve hacia

Hoor rm o s,
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la causa de los seres mediante ¢l deseo solamente, se fimita a “buscar”.
En cambio, cuando la razdén examina de varias maneras las verdaderas
razones que estan en los seres, “indaga™.13

27. La "basqueda™ es el movimiento primero y simple del intelecto
hacia su propia causa, unido al deseo. “Indagar” es el pritner y simple
discernimiento de la razdn acerca de su propia causa, unido a la refle-
xion. La “basqueda apasionada”, 4 su vez, es ¢l movimiento cognosciti-
vo del intelecto hacia su propia causa efectuado con ciencia y unide al
deseo ferviente, La “indagacién apasionada” es el discernimiento de la
razon respecto de sy propia causa, mediante el obrar de ka vinud, efec-
mizdo con reflexion prudente v sabia.

28. En los santos y en los divinos profetas, cuando buscahan e inda-
gaban apasionadamente acerca de la salvacion de las almas, el movi-
miento del intelecto hacia Dios, en el deseo, era fogoso vy ferviente, uni-
do a la ciencia y al conocimiento, y el discernimiento de jas actuacio-
nes de fas realidades divinas de parte de la razdn era prudente y sahio,
Yommbién los que los imitan boscan apasionadwmente o salvacion de
fas alinas con conodimienio v cencia: o, indagando con prudencia v sa-
Briduria, se empedan en el discernimicnto de las obras divinas,

20, La razdn tieng una forma doble de conocimiento de izs realida-
des divinas. Una es relativa porque se encuentra selamente en la razon
y ¢n los conceptos y no implica ninguna percepcidn experimental y ac-
wal de lo que es conocido. Bn la vida presente somos guiados por es-
ta forma de conodmiento. La segunda forma es el conodimiento autén-
tice y verdadero: solamente por medio de T experiencia, actual, sin -
zOi nf conceptos, ¢lla ofrece la integra percepcion de lo que es cono-
cido por una participacidn segin la gracia. Por este conocimiento,
cuando Heguemos a la herencia futura, recibiremos la deificacion sobre-
natural e incesantementie obrante. Bl conocimiento relative, situado en
la razdn v en los conceptos es llamado rambign a mover ¢ deseo del
conocimiento actuante obtenido por participacién. Y ol conocimiento
acluinte que, por participacion experimental, procura la percepion de
lo que es conacido, ¢s capaz de suplantar ¢f conocimiento situado en
la razon y en los conceptos.

30, Bl conocimiento, dice, es de dos lipos: ¢f primero esta situado en
frazon y en los conceptos divinos, pero no contiene, en forma de ima-
gon, B percepeidn presente de los objetas de conocimicnto. B otra, en
cambio consiste sokunente en el gozo actiab Jodas realidades verdade-
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ras, sin la actividad de las razones y tos conceptos, en forma de imagen.
Es propio de la razén, en efecto, el hacer entender por medio del co-
nocimientc o que puede ser conocido, v asf mover el deseo de los que
por €l se dirigen hacia el gozo de lo que ha sido entendido.

31, Segln los sabios nuestro razonamiento alrededor de Dios no
puede subsistir junto con su experiencia asi como no puede existir in-
teleccion relativa a El junto con la percepcion de EL

Llamo “razonar alrededor de Dios” a la contemplacién especulativa
hasada sobre la analogia de los seres; Hamo “percepcién” a la experien-
via por participacion de los bienes sobrenaturales.

Llamo “inteleccién” al conocimiento simple y unitario relativo a Dios
a partr de los seres. Tal vez esto pueda comprenderse también en ba-
se & algo totalmente distinto: en efeclo, vemos como en nosolros la ex-
periencia de algo hace cesar nuestro razonamiento respecto de ello, y
la percepcion de alguna cosa convierla en inoperante nuestra intelec-
Cion respecto de elia.

Llamo “experiencia™ al mismo conovimiento actual gue se consigue
mds alld de toda razén.

Llamo “percepcion” a la participacion misma con lo que ha sido co-
nocido, que s¢ manifiesta superando tolalmente la inteleccidén, Tal vez
el gran Apdstol ensefie misticamente esto cuando dice: “Desapareceran
las profecias, cesardn las lenguas, desaparecerd la ciencia."1* Es decir,
esa clencia que estd situada en la razdn y en los conceptos.

32, Hacia falia realmente que Aquel que es por naturaleza el Crea-
dor de la esencia de los seres deviniese también, por gracia, el que
obrara personalmente la deificacion. Para que Aquel que es el dador del
ser apareciera tamhién como Aquel que concede el eterno estar-bien.
Puesto que ninguno de los seres, por si mismo, conoce absolutamente
lo que es por esencia u olro ser, asi también es normal que ninguno de
los seres tenga naturalmente ninguna presciencia de algo que debera
existir en el future. $6lo Dios, que trasciende los seres, tiene tal pres-
ciencia. Puesto que El conoce por si mismo, sabe lo que El es por esen-
Cia y conoce de antemano la existencia de todas las cosas que serén he-
chas por El, antes de que éstas empiecen a existir. Y £l en el foturo que-
v conceder, por gracia a los seres, ¢l conocimiento de su propia exis-
tencia vy de o de Jos otros seres, y les revelard las razones de su propia
Creacion, preexisienies en Bl en onna unitaria.
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33, £l Verbo Dios que ha creado la naturaleza de los hombres, no ha
creado junto a ella ni placer ni dolor sensible; ha en cambio introduci-
do en la creacién una potencia intelectual en razén de a cual ella po-
dra gozar inexpresablemente de €l Esta polencia, que es el deseo na-
wral det intelecto bacia Dios, ¢l primer hombre, apenas fue creado, la
aplicd a Ia percepeion sensible en su primer movimiento hacia las co-
sas sensibles y, mediante la percepcion sensible, resultd el placer ope-
rante conira la natwraleza. Entonces Aquel que es cuidadoso de nuestea
salvacion, en su providencia, sobre el placer implantd el dolor, como
potencia punitoria; y con esto la ley de la muerte fue sabiamente radi-
cada en la naturaleza del cuerpo, poniendo un limite al desco de la lo-
cura del intelecto que contra la naturaleza se vuelve a las cosas sensi-
bles.

% 34 Placer y dotor sensibles no han sido creados junto con la natu-
raleza de la carne, sino que la tansgresion!® concibié al placer por la
corrupcion de fa voluntad, y al dolor lo asignd como condena para des-
truir la naturadeza. Ast el placer del alima produce ¢l pecado como una
muerte voluntaria, v el dolor, medianie esia destruccldn, produce 1a
muerte de la came en su forma exterior. En cfecto, Dios en su provi-
dencia nos ha dado el dolor que contrarfa la voluntad y la muerte que
ie sigue, como castigo del placer asumiclo por fa voluntad.

35. Con motivo del placer irracional sobrevenido a la naturaleza, se
ha introducido ¢l dolor racional mediante muchos padecimienos, entre
los que se encuentra Ja muerte. Este dolor alcja el placer contra natura,
pero no lo destruye lolalmente; en dicha perfeca destruccion estd Ja
gracia del placer divino que obra en el intelecto, que se manifiesta.

36. La busqueda de penas voluntarias y el sobrevenir de las involun-
tarias alejan el placer y hacen cesar su movimiento acluante, pero des-
lruyen su potencia que esta insita en fa naturaleza como ley para la ge-
neracion. En efecto, la filosofia de la virtud opera la impasibilidad de la
voluntad, no de la naturaleza. Pero cuando hay impasibilidad de la vo-
luntad, sobreviene en el intelecto la gracia det placer divine.

37. Toda pena tiene como causa de su propio origen un preceden-
e placer actuadoe, y es, por lo @anto, como una deucla pagada natural-
mente por esta ¢ausa, por odos los que participan de la naiuraleza. En
efecto, al placer contra natura sigue con cerieza el dolor natural en to-
dos los hombres, cuyo nacimiento ha sido presidido de modo no cau-
sado por B ley del placer, Llamo msin causa” al placer derivado de la
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Lransgresmn16 en cuanto, claramente, éste no es consecuencia de un do-
lor precedente.

38. Habria sido absolutamente imposible por a naturaleza sojuzga-
da al placer elegide por ia volunlad v al dofor que es contra la volun-
tad, ser llamada nuevamente a la vida que tenia en un principio, si el
Creador no se hubiese hecho hombre vy hubiese aceptado por eleccion
voluntaria el dolor concebido como castigo del placer, voluntariamenie
elegido. Pero este dolor no tenia en Bl origen en un placer precedente,
Para que, al aceptar para si un pacimiento que no tenia origen en el pla-
cer, Bl liberase a la naturaleza de un nacimiento unido a la culpa.

39. Después de la transgresion, ¢l nacimiento de 1odos los hombres
ha sido presidido, por naturaleza, por el placer, y absolutamente ningu-
no estd libre, por naturaleza, del nacimiento en la pasién del placer. ije—
ro, coma deuda natural, todos pagan con los sufrimientos v la muerte
que derivan de la transgresion. Y no habia absolutamente n'ingunzl Do~
sibilidad de liberacién para los hombres esclavizados por o p:-izu‘cr ini-
cuo y dominados por los merecidos sufrimientos y por la merecidisina
muerte que naturalmente le sigue, Por la destruccion del injusto placer
eran necesarios también jos justos sufrimientos que provoca, en los que
el hombre sufre, miserablemente lacerado, porque su nacimiento lene
origen en Ia cormupcion del placer, y el término de su vida termina en
la corrupcion de fa muerte. Pero, para la reforma de la naturaleza suje-
1{3 a la pasion, era necesario buscar un sufrimiento vy una muerle que
fuesen al mismo tiempo injustas y sin causa. Sin causa, por no haber ha-
bido absolutamente ningan placer anterior a su origen; injustas por no
ser de ningln modo la consecuencia de una vida dedicada a las pasio-
nes. Este para que, poniéndose en medio entre el placer injusto vy el su-
frimiento y la muerte justisimos, ua sufrimiento y una muerte del todo
injustas destruyesen completamenie el muy injusto principio del placer
y muy justo fin de Ja naturaleza que por su causa sobreviene mediante
fa muerte, v para que de nuevo el género humano fuese liberado del
placer y del dolor, la naturaleza recuperard la suerte feliz de sus orige-
nes, no contaminada por ninguna de las caracteristicas inherentes a los
seres sujetos a nacimiento y corrupion,

Por tanto, el Verbo de Dios. siendo Dios perfecto por naturaleza, de-
viene en perfecio hombre, compuesto, semejante a nosotros, de un al-
nu dotada de intelecto vy de un cuerpo pasible por naturaleza, solo pri-
vado de pecado!? v sin que de ninguna manera ¢l placer devivado de ta

14 L. N
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transgresion haya presidido su nacimiento en el tiempo de una mujer. ..
Y la muerte del Sefor, a diferencia de la de los hombres, 110 era una deu-
da pagada por el placer, sino més bien algo amojado contra cl piacer mis-
mo. Y asih, 2 través de esta muerte destruyd el justo fin de la naturaleza.
Y la muerte del Senor, en esto distinta a la de jos demds hombres, no era
una deuda pagada por el places, sino mis bien algo que era arrojado
contra ¢l placer mismo. Y asi, a través de esta muerte destruy® el justo
fin de la naturaleza. Porque esa muerle no era causada por el placer ini-
cuo, mediante el cual ella habria penetrado como su justo ¢astigo.

40, Puesto que el Senor es sabio, justo y potenté por naturaleza, era
necesario, gue El, por ser sabio, no ignorase el modo de curar; por ser
justo, no salvase al hombre —cuya voluntad estaba presa del pecado—
de modo lirdnico; por ser omnipotente, no le faltasen las fuerzas para
levar a buen término la cura.

41, La sabiduria de Dios se demuestra con su volverse verdadero
hombre por naturaleza; su justicia, por haber asumideo. en su nacimien-
10, una naturaleza pasible como R maesira; su potencia, en haber crea-
do, por la naturaleza, mediante padecimientos y muerte, una vida eter-
na en inmutable impasibilidacd.

42. El Sefor ha revelado la razén de su sabidusia en la manera de
curar, volviéndose hombre sin ningln cambio o mutacion; ha mostrado
la equidad de la justicia con la grandeza de la condescendencia, some-
liéndose voluntariamenie a la condena, a la que estd sujeta la naturale-
za pasible, v haciendo de ella un arma para la destruccidn del pecado,
y de la muerte que viene a (raves de éste, es decir, por la destniccion
del placer, del dolor que viene por éste porque en ¢sto esla la fuerza
del pecado y de la muerte, y Ia tiranfa del pecado en el placer, v et do-
minio de la muerte en el dolor como consecuencia del pecado. La fuer
za del placer y del dolor es bien visible en el aspecto pasible de la na-
turaleza. Puesto que nosotros, buscando consolarnos con el placer, ex-
tendermos atin mis su enmienda natural que es el dolor. En efecto, al
querer huir de la percepeion dolorosa nos refugiamos en el placer pa-
ra buscar consolar a la naturaleza, oprimida por ¢l tormento del dolor.
Pero, buscando atenuar los movimientos del dolor mediante el placer,
aumentamos por nuestra parte la confirmacion de nuestra deuda, pos-
que no nos es posible escindir el placer det dolor v de Tas penas.

43, Dios ha puesto de maniliesto la fuerza de su potencia inmensa
cuando, por medio de 1o que B sufrio como adverso, asegurd a la na-
tiraleza una forma de generarse que no sufre mutacion alguna. Bn efee-
tor, chindo 2 la naerdeza b ippasibilidad medianie Ty pasidn, eb alivio
mediante ks penas, v vida clerna mediante L maerie, volvid aest
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blecer sus anteriores condiciones con sus privaciones en la carne, reno-
vandola. Y, mediante su encarnacién, le regald a la naturaleza la gracia
sobrenatural de la deificacion.

44. Dios fue verdaderamente hombre y ha concedido a la naturale-
za otro principio de una segunda generacién que, a través del dolor,
nos conduce al placer de la vida futura. El progenitor Adin, en efec-
to, al transgredir el mandamiento divino, habia introducido en ia natu-
raleza, y elegido, por consejo de la serpiente,18 otro principio de ge-
neracién que se actia a partir del placer y termina en la muertle me-
diante el dolor. En dicho principio, el placer no seguia al dolor, sino
que mis bien llevaba al dolor; asi, por medio del injusto principio de-
rivado del placer, Addn justamente arrasird consigoe al fin constituido
por ta muerte mediante el dolor a todos los que, hechos comoe €, pro-
vienen de &l mediante la carne. Pero el Sefor, al hacerse hombre, cred
en la naturaleza otro principio en una segunda generacion por el Es-
piritu Santo. Aceptando, en cfecto, la muerte por medio del dolor —
muy justa para Addn, pero evidentemente injusta para quien no tenia
al principio de su propia concepcidn muy injusta placer provenicenie
de la transgresion del progenitor-—, ¢l Senor destruyé anio el princi-
pio como el final de la generacion humana seghn Addn (o sea destru-
v6 todo lo que inicialmente no provenia de Dios) y liberd de la culpa
unida a esa generacion a todos los que han renacido espiritualmente
por EL

45. El Sefior quité el placer que proviene de la ley del pecado pa-
ra anular la concepcién segin la carne en los que son engendrados en
El, por la gracia, mediante el Espiritu. De este modo, permiie que ellos
acojan la muerte ~—~que antes era condena de la naturaleza— como
una enmienda por el pecado, porque ellos ya no tienen el placer pro-
pio de la concepcién de Adan obrando en ellos, sino solamente el do-
lor que ha llegado por medio de Addn. Asi, la muerte no es ya para
ellos una deuda por el pecado, sino un evento providencial, por una
coyuntura ligada a su naturaleza, contra el pecado. Porque si la muer-
te ya no tiene como padre al placer —por el que ella se constituye en
castigo— entonces, por €50, ella se vuelve generadora de vida eterna,
Asi como en el placer ta vida de Addn ha sido madre de muerte y co-
rrupcion, ast la muerte del Senor por causa de Adan —no determina-
da por el placer proveniente de Adan— se vuelve generadora de vida

elema.
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40, Depués de la transgresion la vida humana ha tenido como prin-
cipio de su propia generacidn la concepcion por medio de semilla v la
procreacion por medio de flujo, en el placer; y como fin la muerte me-
diante la corrupcion, en el dolor Pero el Senor no ha tenido este prin-
cipio de su propia concepcién segbn la carne, v lampoco ha sido he-
cho prisionere por el fin, es decir, por la muerte,

47. Bl pecado tomé a Adan en ¢l principio v lo indujo a transgredir
el mandamiento divino, dando asi subsistencia al placer. E, insertindo-
se mediante el placer a la raiz misma de la naturaleza, sancions la con-
dena a muerte de toda la naturaleza, empujando mediante ef hombre ia
naturaleza de las criaturas hacia el fin en la muerte.

Esia es, en efeclo, lo que habia maquinado el maligne Diablo, sem-
brader del pecado y padre de la malicia: €, al excluirse a si mismo, por
su soberbia, de la gloria divina, por envidia respecto de nosotros v de
Dios excluyd a Adan def Paraiso, para anular las ohras de Dios y asi
disolver lo que estaba hecho para llegar a la existencia.

48, Ll Diablo, envidioso de Dios y de nosotros, indujo con enganos
al hombre a transgredir ol mandamiento, persuadiéndolo de que Dios
estaba envidioso de ¢1.20 Envidiande a Dios, el Diablo buscaba que no
s¢ manifestara, en los hechos, toda la gloriosa potencia de Dios que dei-
fica al hombre, y, envidiando al hombre, evidentemente, buscaba que,
por medio de la virtud, no se volviese manifiestamente pariicipe de la
gloria divina. En efecio, ese miserable, no nos envidiaba solamente a
nosetros la gloria que, por medio de la virud, hemos tomado de Dios,
sino que también envidiaba a Dios su gloriosa potencia con la que obra
£n NoSoLros para nuestra salvacion.

49. Como en Addn la muerte constituia fa condena infligida a la na-
turaleza,?! en cuanto el placer es el principio de su concepcion, asi en
Cristo la muerte se ha vuelio la condena del pecado,?® en cuanto en
Cristo fa concepcidn de la naturaleza era pura v libre de un placer gue
la hubiese precedide.

50. 5i nosotros que hemaos sido hechos dignos de hacernos casa de

Dios?3 por ka gracia mediante el Espiritu, debemos dar prucha de so-
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portar los padecimientos, por amor de la justicia,?® para condena de}
pecado y, en cuanto huenos, debemos pronto cargarmos con la muerte
ignominiosa como malhechores, “;qué fin tendrdn los que no creen en
el Evangelio de Dios?"25 Es decir, qeudl serd el fin, o la condena, de los
que no s6lo habrén sido solicitos hasta el fin para mantener viva y ope-
rante en el alma y en el cuerpo, en cuanto a la voluntad v a la natura-
leza, esa concepcién conforme al placer propia de Adan que ha toma-
do el dominio sobre la naturaleza, sino que ni siquiera aceptan la ad-
monicidn de Dios Padre por medio del Hijo encarnade, ni el mediador
mismo que obra como embajador del Padre,20 el Hijo que, por volun-
tad del Padre, para reconciliarnos con el Padre, se ha entregado volun-
tariamente a la muere por nosotros?

El que hizo esto, personalmente, para glorificarnos, haciéndonos bri-
llar con la belleza de su propia divinidad, en la misma proporcion en
que El mismo acepld ser deshonrado con nuestros sufrimientos.

51. Dios serd para lodos los que se salven lugar no circunscripto, sin
dimensiones v sin lmiles, volvigndonos tado a todos en la medida de
lajusticia. O mds bien en la medida de los sufrimientos acogidos con
conacimienio agui abajo por la justicia, ddndose a s1 mismo a cada
miembro, de acuerdo con Ja potencia presente en cada miembro, que
se revela operante y que mantiene en el ser, mediante si misma, a los
miembros sosteniéndolos en la vida.

Pero, si serd asi, “sel impio y el pecador en qué pararan”,?7 privados
como estin de dicha gracia? En efecto, quien no esta en condiciones de
recibir la presencia operante de Dios generadora del estas-bien, ;dénde
parard si ha aceptado no tener en cuenta la vida divina que trasciende
siglo, dempo v lugar?

52. 5i une no tiene a Dios que mantiene la vida para el estar-bien y
que serd lugar para tedos los que son dignos de ello, ;c6mo podra ser,
s no tene como lugar a Dios mismo, en virtud de quedarse vy de estar
fundado su estar-bien en Dios? ;Y si con gran dificultad el justo se sal-
va,?8 que serd 0 qué le ocurrira # aquel que en la presente vida no ha
realizado nunca un acto de piedad o de virtud?
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53, Dios, con un acto 9nico, Himitadamenie potente, de su voluntad
de bien, reunird a todos, “4ngeles y hombres, buenos y malos.™? Pero
no todos éstos participaran del mismo modo de Dios, si bien £l se en-
cuentra sin relacién en todas las cosas: cada uno participard de Bl se-
gin su medida,

54. Parliciparan plenamente de su hondad, en la vida divina que res-
plandece en ellos, los que, ya sea dngeles u hombres, en todas las co-
sas habran cuidado una equilibrada voluntad segin la naturaleza y la
habrin wansformade en algo operativamente receplivo de las razones
de la naturaleza, de acuerdo con la razén universal del estar-bien, por-
que habrd habido en su voluntad conseniimiento a la voluntad divina.

£n cambio, aguellos que habran torcido su voluntad en todas fas co-
sas segun la naturaleza y la habran hecho capaz de desperdigar opera-
tivamente las razones de la naturaleza, contrariamente a la razdn uni-
versal del estar-bien, porgue en su voluntad habia contradiccion con ia
voluntad divina, @éstos decacrian totalmente de la bondad, por la inani-
fiesta deformidad de su volumad respecto del estar-bien. Por esto, és-
tos serin separados de Dios, porque no tienen viva en la disposicion de
fa voluniad, por medio de las buenas acciones, la razon del eslar-bien
por lo que resplandece la vida divina,

55. La balanza por la que, en el juicio, serd pesada la voluntad de
cada uno, serd el principio de ia naturaleza que manifiesta si su movi-
miento se inclina hacia el mal o hacia ¢l bien, y es de acuerdo a este
movimicnte como cada ser parlicipard o no de la vida divina, Puesto
que Dios recogerd en su presencia 4 todos, segQin s ser'y su ser siem-
pre, pero siempre el estar-bien serd solo, de un modo particular, para
jos santos, tanlo angeles como hombres, dejando a quienes no lo son
el siempre estar-mal como fruto bastardo de la voluntad. -

56, El misterio de la divina encarnacion no implica, por la dualidad
de las naturalezas de las que consta el Cristo, una division en la hipos-
tasis. Por un lado para que el misterio de la Trinidad no sufra como un
agregado, y por otro, para que no haya nada por naturaleza homoge-
neo y consustancial a Ja divinidad. Efectivamente, en la encarnacion le-
nemos el encuenito de dos naturalezas en una hipOstasis, pere no en
una Gnica naiuraleza, Y asi, se muesira la unidad en la hipostasis que
doriva del concurso reciproco de dos naturalezas realizada en una
uniéa perfecia, vose asegura Lo distineion de tos clementos gue concu-
ren g esta union indisoluble —-sin que se verifique ningdn cambio o
confusion-— ¢n cuanio ¢stos mantivnen su propicedad naturak,
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57. No hablamos de distincion de hipostasis en Cristo, porque la Tri-
nidad queda Trinidad también con la encarnacion del Verbo, al no ha-
herse efectuado agregado de hipdstasis en la Trinidad con motivo de la
encarnacién, HMablamos, en cambio, de distincion de naturalezas, para
que no pueda decirse que la carne es consustancial al Verbo.

58. Quien 1o afisma Ja distincién de Jas naturalezas, no tiene ningin
fundamento para sosiener que el Verbo se hizo carne sin cambiar,
Quien 281 habla no reconoce que en Ja Gnica hipdstasis del Cristo ni-
co. Dios Salvador, estan preservados segiin su propia naturaleza el ele-
mento asumicnte y el elemento asumido, después de esta union.

59. Después de la unidn, hay en Cristo distincién de naturaleza enire
camne y divinidad. En efecto, nunca son la misma cosa, divinidad y car-
ne como para dar origen a una naturaleza Gnica. Por anto, los elemen-
tos que concurren nunca se vuelven una sola cosa, sino que han dado
origen a una tnica hipdstasis, respecto de la que no enconiramos ¢n
Cristo ning®n lipo de distincion. o efecto el Verbo es una misma cosa
con su propia carne, segln la hipdstasis, S en efecto, en Cristo hubiera
distincion, no podria de ninguna panera ser uno. En o que, on cambio.
no es posible ninguna distincion, conforme a la recla doctiing, tene de
todos modos en st mismo, siempre, Ja unidad: es uno y es lamado uno.

60. La fe, mediante la esperanza, vuelve perfecto nuestro amor por
Dios. La huena conciencia, mediante ¢f cumplimiento de los mandamicn-
tos, sostiene ¢l amor por el préjimo. La buena conciencia no cae bajo la
acusacion de algin mandamiento transgredido. Solamente el corazén de
los que aspiran a la verdadera salvacion da fe de estas tres cosas.

G1. Nada es mas rapido que “creer” y nada es mas ficil que “confe-
sar” con la boca la gracia de lo que se ha crefde.39 Creer, en efecto, ma-
nifiesta el amor viviente de quien cree por su Creador; confesar mani-
fiesta la disposicion de amor divino respecto del projimo. Amor y sin-
cera disposicion de dnimo ——es decir fe y buena conciencia— s0n ma-
nifiestamente la obra del movimiento det corazon, que no liene necesi-
dad de ninguna materia externa para engendrar.

62, Quien estd enfermo de una total incapacidad de moverse hacia
el hien, es cierto que se moverd facilmente hacia el mal. Es, en efecio,
m‘:p(mhl@ no moverse en un sentide o en otro. Por esto las Escrituras
sucten Hamar “piedras™ a la indiferencia del alma —en cuanto es insen-

Csible ala virud— respecto del bien. Y lama lena™ o la rapidez res-
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pecto del mal. Pero cuando €l movimiento de la percepcion sensible se
une con fa operacidon del intelecto, produce la virtud unida al conoci-
nuento.

63. “Muro divisorio™ pienso que llama la Escritura a la ley segin Ja
naturaleza del cuerpo; “harrera®,3? a fa relacion con las pasiones en la
fey de la carne, es dedir, el pecado, Puesto que sélo la relacion con las
pasiones vergonzosas es “barrera” de la ley de la natraleza, o sea, de
la parte pasional de la naturaleza, que separa con un muro el aima del
CUerpe y no permiie que fa razoéon de las virtudes pase por medio del al-
ma a la carne, en la priclica. Pero cuando dicha razén de las virtudes
consigue pasar y vencer la ley de la naturaleza, vale decir, de la parte
pasional de la naturaleza, anula en ella su relacién contra natura con las
pasiones.

64. Cuando, al envolvernos con sus enganos, el Maligno depreda el
conocimiento de Dios insito en la naturaleza y se aduefia de 2], es un
ladron que busca transferir de Dios a €l mismo la veneracion. Hace es-
to distravendo ¢l intelecto de Ia contemplacion de las razones espiii-
tuaies, de las oriaturas al limitar la contemplacion intelectual del alma
y la potencia inteligente s6lo & la vision de las cosas sensibies, en su
manifestacion. Y luego, empezando por los movimientos naturales,
arrastra con €nganos a la potencia practica hacia lo que es contra la na-
wraleza y, con la ilusién de bienes aparentes, persuade dicha potencia
y la ata al mal, eatonces él jura falsamente en el nombre del Sefor,
arrastrando al alma hacia cosas distintas a las que habia prometido.

El Maligno es, por lo tanto, un ladrén porque depreda para s1 ¢l co-
nocimicenio de la naturaleza; y es perjuro porque persuade a la poten-
cia prictica del alma para que trajine en vano para lo que es contra la
naturaleza,

65. Y a su vez es ladrdn quien, para engafar a quienes Jo escuchan,
muestra ser Jucho en las divinas razones de Ias que no ha conocido el
sentido mediante las obras; vendiendo gloria solo con las palabras, con
los discursos de la boca, en efecto, pretende las alabanzas de ser con-
siderado justo por parte de los que lo escuchan.

En resumen, quien no lleva un género de vida que se armonice con
sus palabras y tiene una disposicion de dnimo que se opone al conoci-
miento, es un ladrén que brilla con haz falsa por haberse apropiado de
los hienes ajenos. Respecio de 61 Tas Bserituras justamente dicen: “Pero
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al impio Dios le dice: ;Qué tienes th que recilar mis preceplos, y tomar
en U boca mi alianza?”33

66, Ladrdn es también aquel que con los modos v costumbres exte-
riores cubre la malicia escondida en su alma, ccullando su disposicidn
interior con una fingida equidad. Asi como el otro robaba la mente de
suy escuchas profiriendo palabras de conocimiento, asi éste, con la hi-
pocresia de sus costumbires, roba los sentidos de los que lo ven. Res-
pecto de €l estd dicho en forma similar: “Avergonzaos, vosolros que ves-
tis vestidos de extranjeros”, ¥ y: “Revelard el Senor en ese dia su verda-
dera figura.”® En efecto, me parece ofr cada dia a Dios que me dice es-
tas cosas en ¢l secreto lahoratorio del corazén, v por ambas me siento
expresamente condenado. :

67. Es perjuro —es decir, fura falsamenie en el nombre del Senor—
quien promete a Dios una vida virtwosa y después hace lo contrario de
lo gue ha prometido vy, dejando de lado los mandamientos, fransgrede
el pacto establecide en la profesion de vida piadosa. En una palabra,
quien ha empezado a vivir segiin Dios v no estd perfectamente muero
ala vida presente, es falso vy perjure, porque ha jurado a Dios —es de-
cir, ha hecho profesion de combatic irreprochablemente en los comba-
tes divinos-— y no ha cumplido su voto. Este no merece ninguna ala-
banza; en efeclo, las patabras “El que jura por El se gloriard”® son pa-
ra quien —después de haber hecho voto a Dios de la propia vida— lle-
na con la verdad de las obras de la justicia los juramentos de su buena
promesa.

08, El que finge conocimiento s6lo con proferir palabras, roba la
mente de sus escuchas para su propia gloria, Y quien finge costumbres
virtuosas, roba la vista de los que Jo ven, para su propia gloria. Ambos,
rohande con enganos, desvian, uno la mente de su auditorio —parte de
su atma—, el otro la vista, un sentido del cuerpo de quien lo ve.

69. Si es digno de alabanza el que cumple sus propias promesas, co-
mo uno que jura por Dios y lo hace con verdad —es evidente que se-
a2 digno de reproche y de deshonor el que se ha hecho transgresor de
sus propios pactos, porque ha jurado por Dios y ha sido falso.

70. Ciertamente no todos los hombres que llegan al mundo lo hacen
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iluminados por el Verho.37 Muchos en efeclo quedan privados de luz y
no llegan a participar de {a luz del conocimiento. Por supuesto que gs-
i Huminado todo hombre que, por propia eleccion, llega al mundo ver-
dadero de las virtudes. En efecto quienquiera que, en verdad, viene a
este munde por medio de la generacion voluntaria, €ste clertamente ¢s-
14 iluminado por el Verbo y recibe un hibite de virtud inmutable v la
comprension infalible del verdadero conocimiento.

71. No todos y no tadas las cosas que se designan con la misma ex-
presion deben entenderse ahsohutamente en un tnice e déntico modo.
Cada una de las cosas dichas debe entenderse, en cambio, segtn el sig-
nificado que elia tene, conforme al modo de expresarse de las Escritu-
ras, si queremos aferrar reclamente el sentido de lo que estd escrito.

72, Ninguna de las personas, lugares, tiempos, u ofras cosas anima-
das o inanimadas, sensibles o inteligibles mencionadas por las Escritu-
ras ~—si fueran siempre entendidas de la misma manera— podiian con-
cordar completamente lanto en el sentido histérico como en el espiri-
tual, Por lo tanto, es necesario, para quicn desee gjercilarse sin equivo-
caciones en el divino conocimientio de las Escrituras, gque acoja de mo-
do diferenciado —segin la diversidad de los hechos o de las palabras
cada una de las cosas mencionadas, y que se atenga en la forma debi-
da al sersido espiritual correspondiente a ese parrafo, conforme al lu-
gar y a los distintos tiempos.

73, s necesario ensenar a 1odos, en todo el mundo, a vivir y com-
porlarse segin la razon solamenie v a preocuparse tan poco del cuer-
po como para poner todo el empeno en cercenar toda relacion del ab-
ma con & y en no ofrecer al alma absolutalmente ninguna imaginacion
respecto de la materia. Debemos apagar con la razdn la percepcion sen-
sible que, cn principio, ha rechazado la razdn aceptando 1a irracionali-
dad del placer, ese tortuoso gusano de quien se ha establecido con jus-
ticia que procede la muerte, de modo que la percepcaidon sensible cese
de ofrecer al Demonio el acceso al alma,

74, En cuanto a su espedie, la percepcidn sensible es una, pero se
subdivide en cinco modos. Mediante Ja operacion percepliva de cada
uno de ellos Ia percepcidn sensible convence al alma desviada para que
ame al objeto sensible connatural o cada uno de ellos antes que a Dios.
Por lo mnto, o gue sigue sabiamente b oazon clegird voluntanamente
kv mueite de o came —uantes de gue Begue esa muerte aba gque tendrd
que sujetarse o fuerza vy contra su voluniad-- v oseparard completa-
mente da voluntad de fa percepeion sensible.,
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75. Después que la percepcion sensible se ha aduefiado del intelec-
to, ensefa el politeismo a través de cada uno de los sentidos porque,
en la esclavitud de sus pasicnes, rinde culto al objeto sensible connatu-
ral a ellos, como si huese una divinidad.

76. Quicn solamente se detiene en la letra de las Escrituras, solo te-
ne la percepcidn sensible que gobierna su naturaleza, v mientras esto
sea asf, se manifiesta solamente la relacidn que tiene su alma con la car-
ne. La fetra, que no se entiende espiritualmente, ofrece solamente ja
percepaion sensible que circunscribe su expresién y que no permite al
significado de lo que estd escrito pasar al inielecto. Sies solamente de
la percapcion sensible de la que se aduena la letra, quienquiera que, 2l
modo judio, segin ¢l mero sentido literal acoja la letra, vive segin la
carne del pecado, muriendo cada dia en su voluntad por causa de su
percepeion sensible siempre viva, y no es capaz de matar con el Espl-
fitu las acciones del cuerpo, para vivie en el Tspirite la vida bienaven-
wirada, Dice el divino Apdstol: “Pues si vivis segn ta carne, moriréis.
Pero siocon el Espiritu hacdis morir las chras del cuerpo, viviréis, ™38

77 As que no pongamos bajo ol celemin da fuz divina®? <8 dedir,
la ikuminante razdn del conocinmiento-— cuando fa hayamos encendido
mediante la contemplacion v la practica, pues seifamos condenados por
haber encerrado dentro de los limites de fa letra la incircunseriptible po-
tencia de la sabiduria, Pongamosla, en cambio, sobre ¢i candelabro —
o sea, la santa lglesia— que hace brillar para todos, sobre la cima de la
verdadera contemplacion, la luz de las realidades divinas.

78. Quien con irreductible dnimo ~como el bicnavenrado Job y
los generosos mdrtires— soparta los asallos de las tentaciones involun-
sarias, e una lmpara potente. Por su parte, custoedia inextinguible Ia
luz de la salvacion por medio de su conducta paciente v fuerte, cuan-
do tiene al Sefor como su fuerza y su canto. 10

Y quien conoce lus maquinaciones del Maligno v no ignora fa com-
plejidad de las uchas invisibles, éste también estd iluminado por ia luz
del conocimiento y se muestra como otra mpara. Este justamente di-
ce como ¢l gran Apdstol: "Pues no ignoramos sus propositos. ™!

79. Mediante el temor, la piedad y el conocimicento, el Lspiritu San-
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10 opera la purificacién de los que son dignos de Ja pureza de las vir-
tudes. Mediante fuerza, consejo e inteligencia, Bl entrega, a los que son
dignos de ser iluminados, la iluminacion del conocimiento de los seres,
segln las razones que estdn en ellos. Por medio de ia sabiduria lumino-
sa, simple v completa, gratifica con la perfeccion a quienes son dignos
de la deificacion, llevandolos por tedos los medios posibles al homibre,
directamente a la causa de los seres. Dichos hombres son reconocibles
por las caracteristicas divinas de fa hondad y en este estade ellos se re-
conocen a st mismos a partir de Dios y a Dios a partir de s mismos, sin
que haya ninguna barrera entre ellos, En efecto, no hay nada que se
ponga entre ia sabiduria y Dios. Elios estarin en un estado de inmuta-
bilidad absoluta, porque han trascendido completamente todos los es-
tadios intermedios, en los que antes subsistia ¢l poligro de errar en el
conocimiento. Por estadios intermedios se enlieade la esencia de las
realidades inteligibles y sensibles, realidades mediante las cuales ¢f in-
telecto humano es conducide naturalmente hacia Dios como causa de
f0s seres.

80, Temor, piedad vy conocimiento producen la filosofia priciica.
Fuerza, consejo ¢ inteligencia actdan la contemplacion natural en el Es-
piritu. Pero solamente la divina sabiduria nos gratifica con la mistica teo-
logia.

81. Asi, como no es posible mantener encendida una dmpara sin
aceite,*? ambién es imposible mantener encendida la luz de los caris-
mas sin una actitad capaz de alimentar el bien con comportamientos
adecuados, con palabras, maneras, costambres, conceplos, pensamien-
tos convenientes. Cada carisma espiritual, en efecto, necesita de ia acti-
wd connatural a ese mismo carisma que vierta incesantemente, €omo
aceite, la materia espiritual, para poder permanecer en el habito de
quien lo ha recibido, en su posesion.

82, Sin el olivo no es posible encontrar un verdadero, genuino acei-
e, Y sin un recipiente gque lo contenga no es posible poseer ¢l aceile.
Y la luz de la ldmpara, si no estd alimentada por ef aceile, se extingue
por completo. Asi, sin las Sagradas Escrituras no hay significado de los
conceptos realmente digno de Dios. Y sin esta actitud que, como un re-
cipiente, reciba los conceptos, no puede subsistir ning(n concepto di-
vino, Y cuando ez del conocimiento que ¢std en los divinos caris-
s no eskt alimentada por los conceptos divinos, el que la posee no
puede manteneria encendida,
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83. Pienso que “el olivo de la izquierda” indica el Antiguo Testamen-
1o, en cuanto en €] se menciona sobre todo la filosofia practica. “El de
la derecha”, 13 en cambio, pienso que indica el Nuevo Testamento, por-
que ensena un misterio nuevo y produce la actitud contempiativa en
cada uno de los creyentes. Uno representa los habitos de las virtudes,
el otro las razones del conocimiento, a quienes se dedican a la filoso-
fia de las cosas divinas. Uno, llevindose 1a niebla de las cosas visibles,
ensalza el intelecto hacia o que le es connatural, desde que se ha pu-
rificado de toda fantasia malesial. El otro, purifica el intelecto de su ad-
hesion a la materia, y con el vigor de la fortaleza, como ¢on un marti-
llo, hace saltar los clavos que unen la relacidn entre la voluntad v el
cuerpo.

84. T! Antiguc Testamento ensalza mediante las virtudes el cuerpo,
vizelto racional, hacia el alma, impidiendo que el intelecto sea rebajado
hacia el cuerpo. El Nuevo Testamento ensaiza el intelecto hacia Dios,
inflamado por el fuego de la caridad. Y el Antiguo Testamento hace del
cuerpo y del intelecto una sola cosa, en ol movimiento que le imprime;
en cambio el Nuevo une el intelecto con Dios en una sola cosa segin
¢l habito de la gracia, haciéndole tan semejunte a Dios —que, de nin-
guna manera, s por alguien conocido en ¢l mismo debido a su natu-
raleza— que Dios por medio de ello se hace conocido, como ¢l arque-
(ipe $¢ recONOCe POr ung magen.

85. El Anfiguo Testamento es simbolo de la virtud prictica y hace
gue el cuerpo se armoenice en su movimiento con el intelecte. El Nue-
vo produce contemplacion y conocimiento, y misticamente flumina con
conceptos y carismas divinos el intelecto que se nutre de €LY es mas,
el Antiguo Testamento provee los habitos de las virtudes a quien se de-
dica al conocimiento; ¢l Nuevo concede a quien se dedica a la prdctica
razones verdaderas de conocimiento.

86. Dios es Hlamado Padre por gracia de guienes en su voluniad son
engendrados solamente en Espiritu, segin la virtud, Asl engendrados,
éstos llevan en sf —casi como rostro del alma que se manifiesta en las
virtudes— la huella de Dios que los ha engendrado. Con su vida indu-
cen a quienes los miran a glorificar a Dios con la transformacion de sus
costumbres, ofreciéndoles su vida como un excelente ejemplo de vir-
tud, para que puedan imitarlo. En efeclo, a Dios, no se lo glorifica solo
con la palabra, sino con las obras de ta justicia, que proclaman la mag-
nificencia divina mucho mas que las palabras,
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87. La ley natural es de “izquierda”,*¥ por la percepcion sensible. En
efecto, ofrece a la razon los modos de la vinud y vuelve operante al co-
nocimiento. En cambio, la ley espiritual es de “derecha” respecto del in-
telecto: en efecto, une a la percepeion sensible las razones espirituales
que estdn en los seres v racionaliza la prictica.

88. Quien incorpora a la prictica, el conocimiento y vuelve a fa prac-
tica animada por ¢l conocimiento, ha encontrado el mejor modo para
cumplir la verdadera obra de Dios. Quien posee ¢l conocimienio sin
que a ¢llo vaya unida la practica y viceversa, vuelve una mera fantasia
sin consisiencia al conocimiento, o bien hace de la prictica un idolo. En
electo, el conocimiento sin la practica no difiere en nada de um fanta-
sta, porque le falta la practica que le da consistencia. Y una practica irra-
cional es lo mismo que un idolo, porque no tene ef conocimiento que
la anima.

89. Tl misterio de nuestra salvacion hace de la vida una demostra-
cion de la mzon v de la razon, gloria de la vida, Vuelve fa prictica con-
remplacion operante, v la contemplacion, pricica iniciada en fas cosas
divinas, Enouna palabra, hace 2 la virtud manifestacion del conocimioen-
to, y 2l conocimicnto, poiencia que sostiene lu virmd, Mediante ambos
—virtud y conocimiento—— manifiesta una Gnica sabiduria completa por
Jos dos, puesto que nosolios conocemos que en la gracia los dos Tes-
famentos concuerdan uno con oiro en odo, y en esta combinacion lle-
van a cumplimiento un Onico misterio, mds grande que el del alma v ¢l
cuerpe, que se unen para formar un hombre 0nico.

90, Asi como el alma y ¢l cuerpo forman, combindndose, al hombre,
asf, prictica y contemplacion constituyen, al encontrarse, una Ginica sa-
bidaifa cognoscitiva, v ¢l Antiguo y el Nuevo Testamento forman un
dnico misterio. El bien pertencce, por naturaleza, sOlo a Dics, por
quicn, por participacion, son iluminadas y convertidas en buenas odas
Jas cosas capaces, por naturaleza, de recibir laz y bondad.

91, Quien comprende ¢l mundo visible, contempla ¢l mundo inteli-
gible. Tn cfecto, al figurarse las reatidades inteligibles las informa con o
percepaion sensible, ¢ intelectualmente da forma a lag razones que ha
conlemplado; y mientras que, de variadas maneras, transfiere a la per-
cepciom sensible la estructura del mundo inteligible, de moxdo variada-
mente conexo. transficre al intelecto, In composicion del mundo sensi-
Ble, Yopor un fado, entieade To sensible en el mundo inteligible. por-
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que ha transterido, por medio de sus razones, la percepcion sensible al
itelecto. Por el otro, en el mundo sensible percibe lo inteligible por-
que ha incorporado, con la ciencia, mediante sus formas, al intelecto en
la percepcion sensible.

92. El profeta ha llamado a la razon primaria de la unidad, “cabeza”,
por cuanto es inicio de toda virud, cuando dice: “Mi cabeza se hundio
hasta Ia hendidura de los montes. 43 Llama a las mentes de los espiritus
del mal, "raices de los montes” porque por ellas, nuestro infelecto es ab-
sorbido con motivo de la wansgresion. Llama “lierra™6 de abajo a ese
estado que se abstiene de cualquier percepcion del divino conocimien-
o o de cualquier movimiento hacia ja vida virluosa. Liama “abismo™?
a la ignorancia que pertenece al estado de mal, sobre el que ella hizo
surgin, como sobre lerra, los mares profundos del mal. © hien Hama
“terra” al estado solido del mismo mal. Llama “cerrojos eternos™® a ese
aferrarse apasionado a las cosas materiales que mantienen firme ¢l es
tado mas avanzado del mal.

93, La wlerancia de los santos agotn a mala powencia que fos ataca.
i efecto, ella tos persuade para que se vanagloricn de las penas sulvi-
das por la verdad y, en cuanto a quienes s¢ preocupin demasiado por
11 vida de Ja camne, es ensefa a detenerse antes en los sufrimientos gue
en tas comodidades, constituyendo para ellos, como fundamento a ja
supereminente potencia del Espiritu, Ja natural debilidad de la carne en
ol sufrimiento. Ve, en efecto, c6mo a la supereminente potencia divina
le sirve de Fundamento la natural debilidad de los santos, y ei Sehor ha
demostrado como el soberbio Diable es inferior a ella.

94. La razon de la gracia debe pasar a través de muchas pruehas pa-
ta alcanzar la naturaleza humana —es decir, la Iglesia de las genies—
como jonds pasd por muchas tibulaciones hasta Hlegar a Ninive, donde
persuacic fa ley de la naturaleza, que alli reinaba. para que quitara el
rono. es decir saliera de su precedente estado de mal debido a Ja vida
seglin la percepcion sensible. Y la persuadio para que se quitara su ves-
tido, que dejara de fado Jas costumbres fastuosas de su vida mundana
y vistiera el sayo, es decir, Ia afliccion espiritual y la dificil v dspera edu-
cacion que hace soportar las penas, y que estd de acuerdo con la vida
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segin Dios, Y fa persuade para que se siente sobre la cenjza, que es la
pobreza del espiritu sobre lo que se sienta cualquiera que estaviera
aprendiendo a vivir plenamente, flagelado por su conciencia que lo
maltrata por las culpas que ha cometido, 49

95. Observa, dice, como liama “rey” a la ley natural.>® Trono, es el
estado pasional de la vida segin la percepcion sensible. Vestido, la os-
tenfacion de la vanagloria. Sayo, la afliccion espiritual de la penitencia.
Ceniza, la humildad. Hombres, quienes pecan respecto de la razén; ani-
males, los que pecan respecto de ta concupiscencia; bueyes, los que pe-
can respecto de la ira; ovejas, los que cometen fallas en la contermnpla-
cion de las cosas visibies.

96, Quien, mediante una correcta observacion de la vinud, ha olvi-
dado las pasiones de la carne que podemos decir que pertenecen a
la “izquierda”— v el que, por el infalible conocimiento, no se deja arras-
rar por el mal de la inflada presuncién por sus buenas acciones —que
podemos Hamar de “derecha™— se ha voelto hombre que no conoce ni
su derecha niosu izquicrda,® porque no se excita con las pasiones de
i carne,

Nos parece entonces que “derecha” indica en las Escrituras, la vana-
gloria por las buenas acciones; “izquierda”, el desenfreno en las bajas
pasiones.

En efecto, la razdn de la virtud no conoce el pecado de ta carne,
que perfenece a la “tzquierda”, v la razdn del conocimiento no conoce
la malicia del alma, que pertenece & fa “derecha”.

97. El conocimiento segin la razén de las virtudes —es decir, el ver-
dadero reconocimiento en accidn de ta causa de las virtudes— produ-
ce naturaimente una total ignorancia de la “derecha” y de la “izquierda”,
del defeclo o del exceso que presentan respecto de la equidad propia
de las virtudes, Si, en efecto, absolutamente nada de la razén puede ser
conltrario a la razon, es Jogico que quien haya sido elevado hasta las ra-
zones de las virtudes ya no conocerd la situacion de o que es contra-
rio d la razén. Ne es, en efecto, posible considerar al misme tiempo dos
reaiidades opuestas, ni conocer una junto a la otra, cuando se encuer-
fren juntas.
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98. No existe razén de incredulidad en 1a fe, ni la luz es por natura-
leza causa de tinieblas, ni junto al Cristo se muestra el Diablo.5? Es, por
lo tanto, evidente que no hay nada contra la razén junto a la razén. Pe-
1o, i lo que es conira la razodn no puede de ninguna manera subsistir
junto con la razén, entonces quien ha sido elevado a la razén de las vir-
tudes ya no conocerd la situacion de lo que es contrario a la razén, por-
que ¢l conoce la virtud sélo por lo que ella es, ¥ no por lo que se cree
que es. Por esto, no conoce ni la “derecha”, que se caracteriza por su
exceso, ni la “izquierda”, que se caracteriza por su falta, porque en am-
bas se nota claramente lo que es contrario a la razon.

99. La incredulidad, dice, es renegar de los mandamientos; Ja fe, con-
senso dado a los mismos. La tiniebla, ignorancia del bien; la luz, reco-
nocimiento del mismo. Cristo es el nombre de la esendia y subsistencia
del bien, diablo, el pésimo estado que produce todos los males.

100. Si la razdn es norma v medida de los seres, entonces, lo que 5
conlrario a esta norma v medida, o sobrepasa esia norma v medida,
cauivale a la irracionalidad, v es por tinto, contra b razon. Para quic-
nes se apueven seglin estas dos maneras hay un parejo decaimiento de
o que verdaderamente es. Una de las maneras los induce a encontrar
inciesto y no bien determinado ¢l movimiento de la carrera, sin Dios co-
mo su objetivo, porque en este caso el intelecto es excedido en la me-
dida, y ellos se han forjado, como fin al cual se le da primacia algo con-
siderado como lo mejor de entre lo mejor. Y la oira manera, contraria-
mente al fin, induce a dirigir ¢! movimiento de la carrera solamente ha-
cia la percepcion sensible, porque en este caso el intelecto ha Hegado
por debajo del vigor debide v elios consideran un fin al que se le da
primacia lo que es por ellos circunscrito con la percepcion sensible.

Pero el que estd unido solamente a la razén de la virtud v ha fijado
en ella todo el movimiento de su potencia intelectual no conoce estas
cosas porque no las experimenta, y asi no puede pensar nada que va-
ya més alld de la razdn o conira ella.?
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CAPITULOS VARIOS SOBRE LA TEOLOGIA
Y LA ECONOMIA, LA VIRTUD Y EL VICIO

(QUINTA CENTURIA

1. La raz6n segln la naturaleza, por medio de las virtudes, eleva na-
wrabmente hacia el intelecto a quien se dedica a la pricica. El intelec-
to introduce a la sabiduria, por medio de la contemplacion, a quien as-
pira al conocimiento. Pero la pasion contra lu razon induce al hombre
que no practica los mandamientos a rebajarse hacia a percepaion sen-
sible. de Jaque es fin b fjacion del intelecto al placer,

2. Llama virtud™ al estado estable v libre de woda pasion respecto dul
bicn. Nada es contrario a dicho estado porque conlleva en si la huella
de Dios, que no tiene nada que se le oponga, Dios es la causa de las
virtudes v su conocimiento actual es e] cambio que hace conforme al
Espiritu el estado del que verdaderamente conoce a Dios.

3, 5§ ki razon ha determinado el origen de cada criatura, ninguno de
los seres, por naturaleza, va mds alla de si mismo o es infesior a si mis-
mo. Norma de los seres es ¢l conocimiento de su causa, seglin el de-
sco; la medida de ellos es la imitacion activa, en lo posible a los seres,
de su Causa, Si ¢l deseo de estos seres en su movimiento es lievado mas
alia de la norma v de la medida, su carrera deviene vana y ellos no lle-
gan a Dios, en ¢l que encuentra descanso el movimiento de todos que
se cumple hajo el impulso de} deseo. vy no reciben el fin sustancial co-
rrespondiente que s gozar de Dios.

¥ si ol deseo de estos seres en su movimiento es contrario a la nor-
ma v la medida, su carrera es inQtl, porque en vez de llegar a Dios al-
canzan la percepcion sensible y aqui encuenuan el goce sensible, no
sustancial, de las pasiones,

4 FH intelecto que. sin ligarse o nada, se divige hacia la Casa de os
seres, estard e un estado deowond fali de conocimicnto, porgue no
contempla pingune rzon en Dios que. respeate de cada causa, esti por
esencia mas allid de wda razon, Bl intelecto gque se susirae atodos los
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seres, ya no tiene conocimiento de ninguna razon de aquello de lo gue
se ha alejado, porque solamenie contempla, de manera inexpresable, a
Dios, en el que se encuentra por gracia. Efectivamente, ¢l intelecio, que
extaticamente se ha elevado hacia Dios, abandona incluso las razones
de los seres incorpdrens, puesio que no es posible contemplar simulta-
neamente a Dios y algo que viene después de Dijos.

5. Bl orgullo es una pasion verdaderamente maldita y proviene de la
unién de dos males: la soberbia y la vanagloria. La soberbia niega la
causa de la virtud v de la naturaleza, y la vanagloria altera tanto la na-
wrateza como la virlud, En efecto. el soberbio, no hace nada segin
Dios, y el vanagiorioso no realiza nada segiin la naturaleza.

6. Es propio de la soherbia negar a Dios. origen de la virlud v de la
naturaleza, Bs propio de Ja vanagloria hacer divisiones en la naturaleza,
sustrayéndote alguna cosa. Ti producto de ambas es el orgullo, que es
un estacdo compuesto del mal, porgue esta hecho de una voluntaria ne-
gacion de Dios y de I ignorandia del honor que corresponde a todes
por igual, por paumiesi,

7. B orgullo es una mezcht de soberbia vy vanaglois, PDesprecia o
Dios y por tanto, le es propia la calumnia Blasfema contra la Providen-
cia; es alienacion de la naturaleza, v por tanto, trata todo lo que es de
la naturaleza de modo contrario a elia y, con su abuso, corrompe 1a be-
lleza de la naturaleza.

8. El espiritu del “viento solano™ no significa solamente las tentacio-
nes, sino lambién ¢l abandono de parte de Dios, que priva a los judios
del don generoso de los divinos carismas. La afinidad mediante ¢l Espi-
ritt, desune la relacion de la voluntad con la camne v la induce 2 diri-
girse hacia Dios, Hegando hasta El por medio del deseo.

9. La ley natural, cuando la razén no estd anulada por la percepcion
sensible, persuade 4 todos sin necesidad de maestros para que acojan
todo lo que le es propio y de la misma estirpe, porgue la naturaleza
misma les ensefia a socorrer al necesitado, y persuade tambicn a todos
para que descen, para todos los demds, lo que cada uno considera agra-
dable cuando lo recibe.

Y es esto Jo que el Senor ensefia cuando dice: 7Y o que querdis que
0s hagan los hombres, hacédselo vosotros igualmente.™
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10, Es obra de la ley natural volver armoniosas las relaciones volun-
larias de todos hacia todos. En todos los que dejan que su naturaleza
sea dirigida por la razdn, se realiza una dnica disposicion de animo. Y
cuando varios hombres ticnen una misma disposicion, también las cos-
tumbres v la carrera de la vida son evidentemente de un mismo géne-
ra. Y silas costumbres v la carrera de la vida son los mismos, es evi-
dente que igual es ¢l vinculo voluntario que pone a los hombres en re-
lacion reciproca, Hevandolos, en una voluntad Gnica, hacia la Gnica ra-
z6n de ka naturaleza, donde ya no encontramos mds esa division debi-
da 2f amor propie, que ahora domina la naturaleza.

La ley escrita, que sujeta los impulsos desordenados de los insensa-
tos, por medio del temor a los castigos, los zeostumbra con sus ense-
hanzas a mirar que s6lo persista la equidad. De esta manera, la fuerza
de fa justicia, consolidada por el tiempo, se transforma en naturaleza.
Ella hace del temor una disposicidn del animo que, dulce v gradualmen-
te, se forlifica con una voluntad de bien: v hace del hibito una costum-
bre, purificada por ¢l olvido de tas costumbres pasadas, que produce,
mediante s misnus el amor reciproco.

L La dey eserita, dice, al obstaculizar Ia injusticia por ¢l temor, acos-
tumbra a la justicia. Con ¢l tiempo, la costumbre produce una disposi-
cion de amor por la justicia, de la que proviene un s6lido habito de
bien, que produce el olvido de la maldad anterior.

12. La ley de Ja graci ensena direclamente, a quienes son conduci-
dos por elia, a imitar a Dios mismo que nos ha amado w@nto, mis que
a 51 mismo —si es licito hablar asi— que, aun siendo nosotros enemi-
gos por causa del pecado,? El, que esta mas alld de toda esencia, ha 1o-
mada sin cambio alguno nuestra propia esencia. Y aun siendo super-
substancial, ha aceptado la naturaleza humana, se ha hecho hombre, ha
queride ser un hombre mas entre los otros hombres y no ha evitado la
condena inherente a esa condicidn. Y nos ha deificado, por gracia, has-
12 tal punto coando, como El, segin la economia, se ba vuelio hombre.
Eslo es para que nosolros aprendamos no solamente 4 soslenernos re-
ciprocamenie de modo natural v a amar a Jos oUos ComMo a Nosoros
mismos de modo espiritual, sino también a cuidar a los olros mis que
& NOSOWos mismos, a la manera de [Mos v, cual demostracion del amor
reciproco, a elegir prontamente Iz muerle voluniaria de los unos por los
otros, segln la virtud, En cfecto, no hay amor mis grande que éste. que
une Jéosu vida por suoamigo. !
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13. Resumiendo, la ley de la naturaleza es una razén natural que se
somete a st misma a la percepcion sensible para destruir la irracionali-
dad, por la que existe la division enire fas cosas unidas por naturaleza.

La ley escrita es una razon natural que llega después de la destruc-
cion de la irracionalidad de Ja percepcion sensible v que asume, ade-
mas, el deseo espiritual que mantiene la unién reciproca entre lo que
es connatural. La ley de la gracia es una razén sobrenatural ordenada
hacia la deificacion que, sin ningin cambio, transforma la naturaleza v,
de manera no asible, muestra la naturaleza de los hombres, como en
una imagen, el arquetipo que estd mas alld de la esencia v de la natu-
raleza, y procura la permanencia del eterno estar-hien,

14. Considerar al préjimo como a si mismo, significa preocuparse de
la vida del projimo s6lo como subsistencia del ser. Amar al projimo co-
mo a st mismos> significa proveer, segn la virlud, al bienestar del Pro-
Himoe, y esto es lo que transmite la ley escrita. Pero amar al projimo mas
que a st mismos es exclusivo de la ley de la gracia.

5. Quien pone obsticulos a los prewexios del cuerpo que busea ¢l
placer, aprende las Jeyes de fa Providencia que sujeta Ja materia infla-
mable de las pasiones. Quien acepta los flagelos del dolor del cuerpo
aprende las leyes del juicio que lo purifica con penas involuntarias de
las contaminaciones anieriores.

16. La palabra de Jas Escrituras muestra, por un lado, al profeta que
se entristece por la tienda y la calabaza —es decir Ia carne y el placer
de la carmne— v a Dios que se¢ ocupa de Ninive.® Por esto se deduce
que, respecto de las cosas valiosas y amables para los hombres, lo mas
preciado es lo que aparece amado por Dios, mientras que las otras co-
$as si siquiera existen; s6lo por haber asumido un juicio errado parecen
existir, pero no hay en ellas ninguna razén de existencia, son solamen-
te una fantasia que engafa al intelecto y, con la pasién, les da forma
vaca, pero no subsistencia, a las cosas que no son.

17. El riguroso conocimiento de las palabras del Espiritu se revela
solamente a quienes son dignos del Espiritu, £stos, a través de una gran
practica de las virtudes, han purificado el intelecto de las cenizas de fas
pasiones v lo han vuelio puro y transparente como un espejo y asi, ape-
nas tocados, reciben el conocimiento de las cosas divinas que se impri-
men y enran en ellos como un rostro en un espejo limpic v terso. Pe-
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ro aquellos cuya vida estd manchada por las pasiones, pueden apenas
deducir el conocimiento de las cosas divinas medianie conjeturas pro-
hables, pero no pueden tener fa audacia de pretender comprenderlo y
alcarzarlo con certeza.

18. Aquel, dice, cuyo intelecto ha sido formado por el conocimien-
to en ¢l Espirta divino, que viene de las vinudes, adquiere” la expe-
riencia de las cosas divinas, porque ne ha adquirido dicho conocimien-
to por naturaleza, por la existencia, sino por la gracia, por participacion,
En cambio, aquel que no ha recibido el conocimiento de la gracia, aun-
que defina las cosas como objeto de conocimiento, no sabe por expe-
riencia el sentido de o gue dice. Porque e simple aprendizaje no trae
¢l hibite def conocimicento.

19. Bl intelecto purificado a fondo por las virudes, hace suyas natu-
ralmente las razones de ellas, haciendo suyo el rostro del conocimien-
(o divinamente grabade por ellas, Porgue en si todo inteleclo no tiene
forma ni cardcler especiiico, pero adquicre su forma por el conovimien-
o en Espiritu proveniente de as virtudes o bien, por b ignomimeia que
deriva de fus pasiones.

20. Quienquicra que haya perdido la caridad divina, estd dominado,
mediante el placer, por la ley de la carne, que no quiere ni puede ob-
servar ningin mandamiento divina. Puesto que, quien a una vida vivi-
da en el Espiritu de Dios, en la virtud, y al Reino, prefiere la vida en el
placer, alcanza kb ignorancia ¢n lugar del conocimienio.

21, Quicn, con ¢l intelecto, no Hega a la divina belleza espiritual gue
se encuentra dentro de la tetra de la ley, origing una disposicion volun-
tariz al placer, es decir, la adhesion por ¢l mundo y al amor por el mun-
do. Porque no ha aprendido sino solamente seglin fa expresion exter-
na de las Escrituras.

22, "Vergiienza de la hoca™ significa la “preocupacion” del intelecto
alrededor de los pensamientos de amor por el mundo y el cuerpo. En
este estado, ol mundo, a partir de la estructura exierior corpOrea de la
letra de da ey, entra en una relacion voluntaria, Por “mundo™ entiendo
la disposicion de amor por ¢l mundo y ¢l voluptuoso pensamiento del
intelecto. Bn efeclo, entramos en relacidén con o que nos ocupamos por
medio del intelecto.

cdpeiores hrernimente Tpadece” Lis cosas divinas veffeiie saih,
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23. O bien, “vergiienza de la hoca” es esa forma que conduce a las
pasiones v €] movimiento del intelecto, que Je da forma voluptuosa 2
una belleza sensible, puesto que sin la potencia inventiva del intefecto,
una pasion, de ninguna manera, podria producis una forma.

O bien, “anatema” s el movimiento dirigido hucia la materia, feo e
informe, de as pasiones, y “verglienza de la boca™ es el movimiento
que le da forma a las pasiones legando hasta la percepcion sensible y
proveyende a los pensamientos la matesia apta para la pasion.

24, Quicn considere que Dios ha dispucsto los sacrificios, las fiestas,
los sabados v los novilunios de la Ley para regalo y reposo del cuerpo,
caerd total v ciertamente en poder de las obras de las pasiones y en la
vergonzosa suciedad de los pensamicntos obscenos que ellas Hlevan
consigo, Se verd reducido a estar bajo el mundo corruptible y a ocupar-
se de pensamientos concernientes al cuerpo. Serd dominado por la ma-
teria v por la forma de las pasiones, v se volverd incapaz de considerar
con valor cualquies cosa que no sea corruptible,

25, Quivn estd persuadido de que dedicarse atas debilidudes ched
cuerpo sea un mandato divine de la Ley, tomard la gula como un don de
Dios, se alegrard de tenerla como companera en la vida y de clla part-
rin costumbres que contaminardn, por el abuso, el obrar de los sentidos.

26. Cuando Ja potencia contemplativa del alma acoge come compa-
fera de vida ——-casi como si fuera divina con motivo del mandamien-
to— a la dehilidad conforme a la letra de la Ley, pervierie contza nalu-
ra ef uso de los sentidos, al no permitir a ninguna obra de ellos ¢ ma-
nifestar su uso segin la nalurateza, Y asi, ella engendra el hibito y la
operacion de las pasiones, hace de la gula una cosa divina y da origen
a costumbres que ensucian los sentidos por el abuso, destruyendo las
razones vy las semillas naturales que estdn en los seres.

27. Ninguno que se haya dedicado solamente al culto corporal de la
ley, puede en absoluto acoger ni una razon ni un pensamiento natura-
les, porque los simbolos no son la misma cosa que la naturaleza, Iin
efecto, ¢l que se detiene ante los simbolos de la Ley, no puede ver se-
2(n la razén la naturaleza de los seres v encontrar las razones que el
Creador ha puesto en la esencia de los seres, con molivo de la diferen-
cia de los simbolos respecto de 1a naturaleza de Jos seres,

28 Ouien considera como dios ab vientre v cuya gloria estd on s
~ B 7 o

Cvergiienza? es solumente capay de mirar con celo fas pasiones vergon-

zosias como st fueran cosas divinas v, por lo anto, persigue sobnneniy
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las cosas temporales, es decir, la materia y la forma, y la operacién de
los cinco sentidos pervertida en el abuso. La percepcion sensible, en
efecto, atindose y mezclandose con la materia y con la forma, normal-
mente produce la pasion, y mata v destruye tas razones naturales. Por-
que pasién y naturaleza, por su misma razén de ser, no coexisten jun-
ras. La razdn de fa naturaleza no se manifiesta nunca junto a la pasion,
y rampoco sucede que la pasion sea engendrada junio a la naturaleza.

29. Quien no cree que las Escrituras son espirituales, no percibe la
falla de conocimiento, y muere de hambre. Hambre, en efecto, es en
verdad, la falta de bienes que hemos conecido por experiencia, y es pri-
vaciéon y penuria total de esos alimentos espirituales que fortalecen el
alma. Pero, ;cdémo se considerard hambre o pérdida la climinacion de
cosas que no se han conocido nunca?

30. Sufre verdaderamente ¢l hambre el pueblo de los fieles que han
conocide la verdad, y asi lambién el alina de wdo aquel gue haya aban-
donado kb contemplacion espiritual en la gracia v se haya reducido a la
esclavitud de fas ligaras expresadas por la letra, B alma, en ese estado,
ne nuire al intelecto con las nobles granderas de los conceptos, sino
que llena la percepcidn sensible de fantasia pasional, entusiasinada por
las prefiguraciones corporeas e los simbolos de las Escrituras.

31. Quien ne se acerea a la contemplacion espiritual de las Sagradag
Escrituras, rechaza, al mismo tiempo, al medo judio, tanto la ley naiu-
ral como la escrita e ignora la ley de la gracia que da la contemplacion
a quienes conduce. Quien toma la ley escrita en un sentido corporal, no
alimenta ai alma con las virtudes. Y quien no se ocupa de las razones
de los seres, no ofrece a su intelecto €l generose banquete de la muli-
forme sabiduria de Dios. Y quien no conoce ¢l gran mistesio de la nue-
va gracia, no se¢ alegra con la esperanza de la futura deificacion,

Por tanto, a fa falta de contemplacién al acercasse a la ley escrita, se
le agrega la insuficiencia de la muliiforme sabiduia de Dios aprendida
por 1 ley natural, y ésta es a su vez seguida por la otal ignorancia de
la deiftcacién por gracia que serd dada conforme al nueve misterio.

32, Todo intelecto que en Criste posee capacidad visual diserimina-
toria y fuerte, siempre desea y busca el rostro del Senor. Rostro del Se-
fior es la verdadera contemplacidn v ¢l conocimiento de las cosas divi-
nas septn i virtud, Al buscar dicho conocimiento uno conoce la causa
de su propia indigencin y penuria. Como efectivamente es el rostro o
e carmcteniza a cada une, asi ¢ conocimicnto espirftual expresa y ca-
racteriza lo que es divino, Se o dive que guien busca este conocimiento
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es el que busca el rostro del Senor. En cambio, ¢l que se vuelve carnal
segiin la Jetra de la Ley con sus sacrificios cruentos, tiene la ignorancia
que desea, porque acepla el mandamiento sélo por el placer de la car-
ne y se atiene, corporalmente, de acuerdo con la percepcion sensible,
solo a fa materia de la letra,

33, Quien ofrece corporalmente el culto segin la Ley, engendra co-
mo materia el pecado de obra, como forma, plasma materialmente el
consentimiento del intelecto al pecado, con los placeres convenientes a
los sentidos.

En cambic quien acoge espiritualmente las Escritusas mata, median-
ie los pensamientos naisales, sobre fas cimas de fa contemplacion, la
accién pecaminosa —la materia— y el consentimiento al pecado —Ja
Forma— junto con ias costumbres volupluosas y abwusivas de la percep-
cidn sensible,

24, La ley espiritual o el intelecto, sobrepasando el culto corporal se-
ebn 1 letra de I Ley v superada la ignorancia, con las mas alias razo-
pes vy pensamientos de la contemplacion natural matan la materia v la
forma, junto con las cinco maneras de abuso —respecto de la materia
y de la forma— de los cinco sentidos, entiendo la implicancia pasional
y contra natura de los sentidos en las cosas sensibles, es dedin, sujetas
al tiempo y al cambio. Porque los que han llegado al apice de la con-
templacion natural destruyen y matan la relacion global, establecida me-
diante los simbotos de cosas sujetas al tiempo, con la percepcion sensi-
ble y el cuerpo.

35 Sin contemplacion natural nadie puede conocer la diferencia que
hay entre los simbolos de la ley v las cosas divinas. $i antes uno no ha,
segln la naturaleza, escruiado esta diversidad entre los simbolos y las
realidades divinas e inteligibles, no puede llegar —exchuida con el inte-
Jecto completamente la percepeion sensible de las cosas divinas, por
cuanto es incapaz de la belleza de las realidades inteligibles— a desear
ser Jiberado, una vez por todas, de la variedad corpdrea gue se encuen-
Ira en los lugares. En este estade, mientras se atenga a la letra, no en-
cuentra consuelo para esa pobreza que naturalmente proviene det bam-
bre del conocimiento, v se condena a comer ia tierra de las Escrituras,
es dedir su cuerpo —como la serpiente enganadora—1% antes que a nu-
trirse. como el Cristo, del Cielo, es decir del espiritu y del alma de las

CEscrituras, pan celestial v oangélico de la conemplacion v del conoci-

micnto espiritual de las Escrituras en Cristo, gue Dios da abundanics
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mente a quienes aman cslo, como esla escrito: “Hizo llover sobre ellos
mand para comer, pan de los Angeles comid el hombre. "1

36, Debemos destruir cual hijos y progenie de Sadl’? la interpreta-
cidn de las Tserituras concerniente al cuerpo conforme a la percepcion
sensible, en cuante estd caro que esto produce las pasiones y una re-
lacion con las cosas temporales y pasajeras, es decir, la obra pasional y
pasajera de los sentidos respecto de Jas cosas sensibles. Haremos esto
mediante la contemplacion natuzal, “sobre el monte”, es decir con ia in-
terpretacién mistica de los dichos divinos, si solamente deseamos ser
llenados por la divina gracia.

37. la Ley, entendida sodlo desde el punto de vista literal, injuria la
verdad, como el pueblo judic y todaos los que, en cuanto a mentalidad,
Jos imitan. Puesto que, de esta manera, limita la letra ef sentido de la
Ley ¥ no acoge la contemplacion natural que manifiesta el conocimien-
(© misticamente escondido en la fetra y que estd entre las figuras y la
verdad, quitando de unas a quienes ella guia v haciéndolos ascender
hasta la otra, Este, por tanto, renicga completamente de la conmempla-
cion natural y se excluye de lainjciacion a las realidades divinas.

A quicnes interesan las visiones divinas, deben anular esta interpre-
tacion corporal y temporal de la Ley —en cuanto sujeta al tiemipo ¥ pa-
sajera— mediante la contemplacion natural y “sobre el monie”, es de-
¢ir, con la altura del conocimiento.

38. Destruye completamenie ¢l sentido corpéreo de las Escrituras
quien con fu practica, mediante fa contemplacion natural, destruye la re-
lacion voluptuosa y amante del cuerpo del alma respecto de la materia
inestable v pasaiera que proviene de la ley escrita.

Este despelleja —como hijos y progenie de Sail— el bajo sentido de
la Ley pasando a través de la contemplacién natural, como “sobre el
monte” por la altura del conocimiento, y nanifiesta delante del Sefior,
confesindola, 1a precedente interpretacion de ia Ley conforme al cuer-
po (la palabra “ahorcarlos al sol™'3 puede ser entendida por quienes de-
sean aprender, como “frente al Seior) es decir Hevando a la luz —por
medio del conocimiento espiritual— el falso prejuicio conforme a la le-
tra. Lo que significa mostrar que ha muerto, sobre las cimas de fa con-
iemplacion, por ¢l conocimiento en ol Tspiritu, la letra de fa Tey.
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39. Se ha dicho: “La letra mata, pero el Espiritu da vida."!4 Por tan-
to. hace falta que lo que habitualmente mata see matado por el Espiri-
tu vivificante. Puesto que Ia corporeidad de la Ley y su divinidad, es de-
<ir, la letra y el Espiritu, no pueden absolutamente subsistir junios en ac-
¢ién, ya que no puede estar de acuerdo lo gque por naturaleza da vida,
con lo que, en cambio, es capaz de desiruirla.

40, El Espiritu trae la vida, la letra la destruye. Por ello no puede la
letra obrar al mismo tiempo que ¢l Espirity, asi, como no es posibie que
lo gue da i vida exista junto a lo que la destruye.

41. Es circuncision mistica la total renuncia de la refacion pasional
def intelecto respecto de los seres sujetos a un origen contingente, Si
nosotros vonsideramos las cosas segiin fa naturaleza, sabemos que no
es perfeccion la disminucion de la integridad natural que proviene de
Dios. Porque la nawuraleza mutilada andfictalmente no produce ninguna
perfeccion ni ampoco si, por medio de alguna sofisticacién se le ha
quitado alguna cosa que se te habia atibuido de parte de Dios debido
sy Creacidn, Bsto para que nosotros no agibuyamos al actificio una ca-
pacidad superior a la de Tos al establecer ¢ justo orden, v no atribu-
yamos 4 una sofisticada mutilacion de la naturaleza la capacidad de col-
mar una laguna en ¢l justo orden de ia Creacion.

Pero, entendiendo en sentido figurado la circuncision de un mieny
bro, aprendemos a hacer una voluntaria circuncision de la disposicion
pasional del abma, que le permititd a auestra voluntad —corregida en
cuanto a su union con da ley pasional de los seres sujelos a un origen
contingente—— estar en fa mayor armonia posible con fa naluraleza,

42, El prepucio es un dato natural. Y 1odo lo que es natural es obra
de fa Creacion divina y es muy bueno, come se ha dicho: *Y Dios vio
cuanto habia hecho, v todo estaba muy bien.”?> Pere la Ley, al ordenar
que el prepudio fuera eliminado con la circuncision, 19 presenta a Dios
en el acle de corregii su propia obra mediante un sacrificio. Pero es del
iodo impensable un pensamiento similar. Por wnlo, quien considera se-
gin la naturaleza los simholos de fa Ley, sabe que Dios no corrige la
naturaleza mediante anificios, sine que ordena la circuncision del as-
pecto pasional del alma volviéndolo asi obediente a la razdn, Por me-
dio de un miembro del cuerpo, esto manifiesta en figura lo que ¢l co-
nocimiento, gracias a una practica valionte. sucle quitar a la voluntad.
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En efecto, el sucerdote que circundida significa el conocimiento que, co-
mo cuchille contra fa pasion, posee la fonaleza de ka razdn en la prac-
lica, Puesto que, cuando el espintu tene la mejor parte sebre la letra,
la wradicion de la Ley queda abolida.

43. El sabado?7 significa el reposo de las pasiones v del movimien-
10 del imelecto alrededor de la naturaleza. Significa la perfecta inactivi-
dad de las pasiones y fa completa cesacién del mevimiento del intelec-
to alrededor de las cosas que ha obtenido para si, vy su perfecto pasaje
hacia lo que es divino. Quien, por medio de la vinud y ¢} conocimien-
to, ha llegado a este estado —dentre de lo licto— no debe pensar en
ninguna materia pasional que, come lefia, dene ¢l poder de encender
el fuego, v mmpoco tiene que recoger de ninguna manera razones de
naturaleza. De otro modo, también noseiros, como los paganos, afirma-
famos que Dics se deleita en las pasiones o es mensurable dentro de
los Jimites de la naturaleza. B que solo proclama el perfecto silencio,
muestra el perfecto desconovimiento,

A1, La corona de bondad'™ ¢s una fo pura, adornada, como con pie-
dras preciosas, por un clevado lenguaje de doctrina, por razones espi-
rituales y conceptos. Ella circunda como cabeza ¢l intelecto amante de
Dios, O mas bien, corona de bondad es el mismo Verbo de Dios, que
con la variedad de las formas de providencia y de juicio, es decir con
Ja continencia en fas pasiones voluntarias v la paciencia en el sufrimien-
10 en las involuntarias, adorna al intelecto cual cabeza, v hace de este
misme intelecto alge mds bello con la participacidon en la gracia de la
deificacidn.

45, Aqui, dice, que ka continencia es obra de la Providencia, porque
purifica las pasiones que estin en el dmbito de la voluntad. En cambio,
la paciencia en el sufrimiento, dice, es obra del juicio en cuanto resiste
a las tentaciones involuntarias, y es simbolo de Ja filosofia practica: ella
hace pasar a la virtud —tomiandolos, como desde el Egipto, del peca-
do— a quicnes estaban dominados por el pecado.

46. Dios no ha mandado honrar el sibado, los novilunios y las fies-
tas con el objeto de hacer honrar algunos dias por parte de los hom-

hres. En tal caso, habria sentenciado con un precepto de la Ley, rendir

culto a la Creacion en vez de al Creador,’? haciendo creer que los dias

PP B 2010y s

K2 .

I8 o sul s, 12,
L5 -

U(,! Roy |25

Capitulos varios 283

sen venerables, v por tanto, deben adorarse. En cambio, Bl ha manifes-
tado simbdlicamente ¢o6mo debe ser honrado mediante los dias,

El mismo es, en efecto, el sibado, porque es el descanso para los
afanes que el alma sufre en la came, y es Ia cesacidn de fas penas so-
portadas por la justicia.

El es la Pascua, porque libera a quicnes estin dominados por I
amarga esclavitud del pecado.

£l es Pentecosiés, porque es primicias y fin de los seres, v la razén
por la que todas las cosas persisten por naturaleza.

Mira cOmo la Ley pierde a quienes la entienden corporalmente, in-
duciéndolos a prestar culto a la criatura en vez de al Creador, v a con-
siderar venerabies, por naturaleza, cosas que han sido hechas para ellos,
que quedan asf en la ignorancia de Dios, por quien ellos han sido he-
chos.

47. Bl mundo es un lugar finite v dene una posicion circunscrita, Fl
tempo es el movimiento circunsarito: por esto ¢l movimiento vital de
fos seres que estdn en ¢ estd sujeto a cambios. Cuando la naturaleza,
sobrepasando el espacio v el tiempo en aclo y en pensamiento, —es
decir, la posicion y el movimiento circunscritos, sin Jos cuales no se dan
las cosas creadas— se une directamente con la Providencia, encuentra
z la Providencia como razén simple segtin la naturaleza, estable, libre
de cualquier circunscripeién y, por tanto, lotalmente libre de movi-
Mmiento.

48. La naturaleza, al existir en ¢l mundo en forma temporal, posee
un mOvimienic sujete a4 cambio con motivo de la posicion finita del
mundo y del curse del tiempo dominado por la alteracion. Pero una vez
liegada hasta Dios, gracias a la unidad natural de Aquel en el que ha si-
do ereadsa, tendrd una posicion inmdvil y an automovimiento estable
que se genera elernamente alrededor de Aquel que es El mismo, Gnico
y solo. Iste ha sido definido como un inmediato y permanente estar al-
rededor de fa Causa primera, de los seres creados por ella.20

49, El misterio de Pentecosies es la unidn inmediata con la Providen-
cia de estos seres que son objeto de sus desvelos. Esto significa la union
de la naturaleza con el Verbo, de acuerdo con la Providencia, unidn que
nG incluye absolutamente los datos del tdempo y de la generacion. Y es

cmids el Verbo es nuestra rompeta?! puesio que hace resonar en nose-
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ros los inefables, divines, sones del conocimiento. Es “ubilen™?2 por
cuanto al volverse uno de nosotros, disuelve en sf mismo nuestras im-
putaciones, v deifica con el don de la gracia en ¢l Espiritu a ia natura-
jeza que habia pecado. Es “cabafa”? por ser actor de la inmutabilidad
de nuestro ser acerca de 1o que es bueno, segin ¢l hdbito de la imita-
cion de Dios: v es tambidn el vinculo que aseguin nuesira transfora-
cién en un estado de inmortalidad,

50. Quien se alegrara con los simples sacrificios cruentos, también
estarfa sujeto a la pasion e induciiia a los sacrificantes para que se cliri-
jan hacia fas pasiones. El que ofrece un culio sincero se alegra con las
cosas que agradan a quien adora. Por eso, tos saaificios de los que ha-
blan las Escrituras consisten mds hien en degoliar las pasiones y hacer
oferta de nuestras polencias naturales. En cuanio a estas potencias, el
carnero?d es simbolo de la razén, el toro?® 1o es de lo irascible; y fa ca-
bral indica la concupiseencia,

31, De los sacrificios espirituales, no solamente conocemos el anigui-
lamiento de Jas pasiones, degoliadas por fa espada det Espiria ~—que es
la palabra de Dios—,*" v de toda la vida en b carmne, de o gue nos va-
ciamos, rasvasandola deliberadamenie come sangre, sino ia ofrenda de
costumbres conformes a la filosofia y de todas las potencias naturales,
que nosotros consagramos a Dios y ofrecemos en holocausto, en ¢l fue-
uo de la gracia en el Espiritu, para obtener la herencia divina.

52, Cuando el sentido werrenal de las Escrituras domina el alma, &s-
1 rechaza las mzones naturales, destruyéndolas con el abuso de Tas po-
lencias nalurales, Y mieniras permanezea vivo esle sentido, ella en ver-
dad destruye, persigue y lleva a la perdicion también a las razones y los
pensamientos segin la naturateza, limitando Ja Ley solamente a fa car-
ne y honrando las pasiones vergonzosas ¢omo si fperan divinas. Pero
los pensamientos segin la naturaleza, al tomar seguridad gracias a la ley
del Espiritu, matan v destruyen todas las pasiones junias.

53, Apenas uno sigue racionaimente la filosoffa de tas virtudes, en-
seguida pasa naturatmente a la interpretacion de s Escrituras segin el
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Espiritu. Rinde culio a Dios en la prictica, en Ja novedad dei Esplriw,
medianie excelsas contemplaciones, no en la vetusiez de la letra, segin
¢l modo de recibir la ley terrenal sensible, dirigido al cuerpo, por el que
se nulren las pasiones, como se ha dicho de la antigua rradicidn judia,
y uno se vuelve siervo del pecado.

54, En cuanto uno cesa de acoger las Escrituras segin la percepeion
sensible dirigida bacia el cucrpo, enseguida su intelecto, pasando a tra-
vés ek naturaleza, se inclina hacia el Espiritu, y cumple espiritualmen-
e esas cosas por las que e judio sufre la ira de Dios a causa de cum-
plitlas corporalmente.

55 Cada intelecto que se ha elevado y ensalzado segn Dios. deglie-
Ha juntamente la obra de las pasiones y el turbio movimientio de los
pensamicntos, y luego tambicn las costumbres disolutas gque consisten
en ¢l gbuso de las operaciones de los sentidos. Las pasiones, ¢n efeclo,
quedan destruidas por los excelsos pensamientos de Ja naturaleza, ren-
didos como trofeos de victoria de la contemplacion sublime.

36, fa grach del sunto bautismo vl obuedioneia activie g fors ddivines
mandamientos anufan L fuerza del pecado, s decir el sentir de la car
pe. Lo malan con la espada det Espiring 23 con la palabra del divino co-
nocimiento en el Bspiritu que, como el gran Samuel a Agag, grita mis-
ticamente a la pasion del pecado: “Como tu espada ha privado a las mu-
jeres de sus hiios, asi entre las mujeres, privada de su hijo serd o ma-
dre. 29

57, La pasion de la gula, usando la debilidad del pensamiento del
placer, ha “privado de hijos”, como von una espada, muchas virudes.
Mata las semilias de la templanza con la intemperancia; destruye la
equidad de la justicia con fa avidez; quiebra Ja coherencia natural del
amor por el hombre con el amor propio. En una palabra, la pasion de
la gula destruye todos los Drotes de vistud.

33. La pasion de la gula destruye todos los brotes de las virtudes,
pero ella misma queda aniquilada por la gracia de la fe v por la obe-
diencia a los mandamientos divinos, mediante la razon segin ¢l cono-
cimiento.

39, Nuesiro Sefor es verdaderamente Ja luz de las gentes. 3% Medjan-
te ol verdadero conocimiento. Bl abre los ojos de sus mentes, cerrados

sy,
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por las linieblas v la ignorancia. Ademis, al presentarse a los pueblos
ficles como buen ¢jempiar virtuoso, de conducta divina, se ha conver-
tido para elios en modele vy cjemplo de persona virluesa. Mirdndolo a
L1, autor de nuestra salvacion?! realizamos en la practica las virtudes
para imitarlo, dentro de lo que nos es posible.

00. Quienquiera que odie por envidia y malignamente calumie, ten-
drd a uno mds fuerte que €l en los combates de las virtudes v en la
abundancia del conocimiento espiritual. Asi, $adl es sofocado por el es-
piritu maligno®? porque no soporta la buena fama de quien es mejor
que €l en la virtud y en ¢l conocimiento, Y se vuelve alin mas furioso
porgque no logra poner las manos sobre su benefactor.® Muchas veces
echa con acritud al querido Jonatdn,3 es decir, al pensamiento insite en
fa conciencia que acusa al odio injusto y, por amor a la verdad, enume-
ra las buenas acciones de la persona odiada,

61. Supliquemos nosotros lambién al David espiritual que nos asis-
ta, de modo que nuestro intelecto, atacado por las cosas materiales, re-
suene con b cilar de fa contemplacion y del conecimienio espiritual,
v eche al espirita maligno de la relacion en las realidades relativas 2 la
percepcion sensible. Asi, podremos comprender la Ley espiritualmente,
encontrar la razon divina escondida en ella misticamente y hacer de elia
una posesion duradera que nos sirva de vidtico para la vida eterna.

62, Quienquiera que ame la salvacion, se entrega completamente a
fa priciea o a la contemplacion, Sin virlud y conocimiento, en efecto,
ninguno fa podido nunca alcanzar [a salvacion. Porque es propio de la
virtud, cuando se limita con ciencia su impetu desordenado, regular el
movimiento del cuerpo, como con un freno, con el pensamiento recto.
Es propio de la contemplacion preferir lo que fue bien pensado y valo-
rado con prudencia.

63. Como o que piensa es una realidad inteligente y lo que es pen-
sado es inteligible, entonces lo que es pensado es, en cierto modo, ¢l
alimento y la sustancia de Jo que piensa. Por lanto, Dios pensado por
intelécios ales coma los seres incorpdreos ¥ vuello por ellos —dentro
de lo que les es posible— inteligible, los lumina interionmente, mien-
tras su intelecto lo comprende y es alimentado por EL
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G4, Una cosa es lo inteligible, y otra lo inteligente. Lo inteligible, en
efecto, se considera de alguna manesa alimento de lo inteligente. Pues-
to que lo que es pensado, es decir, lo inteligible es superior y 1Ggica-
mente antecede a lo que plensa, es decir, a o inteligente. Son inteligen-
tes todas las realidades que mediante el intelecto comprenden a los in-
tefigibles superiores a ellas. En efecto, inteligible es lo que es pensado,
que también puede ser Hamado alimento de lo inteligente, es decir de
lo que piensa.

65. Debemos saber que los efectos incluyen las imfgenes receptivas
de su propia causa. Son por tanto efectos todas las cosas puestas en la
Creacion, y son causas todas las que las ponen. Pero no hay entre ellos,
es dedir, entre causas v ofectos, ninguna simitirad.

66. Debemos saber que nuestro intelecle posee la potencia de en-
tender, ¥ que, por medio de ella, ve ias realidades inteligibles v 1a uni-
dad que rasciende fa naturaleza del intelecto, por medio de Iz cual se
une a lo que esth mds alid de éste. s, por lo wnto, por medio de esta
potenciz como las realidades divinas se vuelven imeligibles, no o noso-
ros ¢ cuanto fales, sing 2 nosotros ¢n cuanto hemos salido de noso-
tros mismos y nos hemos vuello integramente a Dios. Es mucho mejor,
ciertamente, pertenecer a Dios que a nosctros mismos. Y los dones di-
vines seran pard los que estdn con Diog. 30

67. Cuzndo el intelecto quicre comprender alguna cosa, baja desde
si mismo hasta las intelecciones. Las intelecciones en efecto se encuen-
tran ¢en un nivel inferior respecto del que piensa, por cuanlo son com-
prendidas y captadas, y, por anto, representan una dispersion v un frac-
cionamienlo respecto de fa unidad de su intelecto. Efectivamente, el in-
teleclo es simple, no estd dividido en partes, las intelecciones, en cam-
hio, son una masa, son dispersivas y sen, por ast decirdo, las formas det
intelecio. Por tanto, las realidades inteligentes, las que piensan, son in-
feriores a los inteligibles, o sea, a las realidades pensadas, Llama unidad
del intelecto, como serd mds adelante aclarado, a aquello hacia lo cual
el intelecto se dirige mas alld de si mismo, es decir, se acerca a la con-
templacion referente a Dios, para evaditse de todas las realidades sen-
silbdes e inteligibles, es mads, de su mismo movimiento, para recibir de
este modo ¢l rayo del conocimiento divino,

68. 81 un ser inteligente obra de acuerdo consige mismo. intelectaal-
mente. dertamente comprende. Y si comprende, ama, por cierte, 1o que

ha comprendido. S, ciertamente soporta la atraceion fuera de i ha-
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cia el objeto de su eros. Y si soporta esla atraccidn estd caro que tam-
Bién se lanza hacia dicho objeto. Y i se lanza asl, también con certeza
Hevard al maximo su movimiento, Y st leva al maximo su movimiento,
no se detiene hasta que no se encuenue wdo en todo el objeto de su
eros, complela v voluntarizmenie envuelto por su totalidad, acogiendo
cdde corazdn ese saludable abrazo para volverse iodo de tode Aquel que
jo abraza, coma si ya 0o quisicra ser reconocido en sf mismo como lo
que es abrazado, sino en aguel que lo abraza, como ¢l aire cuando se
vuelve odo nninose por la luz, o como ¢f fuego, incandescente pot
todo el fuego, o come otras realidades de 1al naturaleza,

69, No hay una semejanza precisa entre 1os efeclos vy las causas, pe-
ro fos efectos contienen en si mismos las imdgenes de las causas. Las
causas se alejan y se colocan por encima de los cfectos a ralz de su ori-
gen. Lo que atafie a Jos efecios preexiste amplia v esenclalmente en sus
causas 3¢

70, Son efectos wodas las cosas puestas en Ja Creacion, ya sea en ¢l
Civlos conto en i Tiernn Gausas, fas que las ponen. es decir, Jas tres
Bipdstasis de fa sant Frinidad, £x) pues, evidente ¢come no hay ningu-
na senefanza entre las dos cosas, enwre las causas, entiendo, vy los efec-
oS,

71, Es grande la relacion entre las cosas pensadas y 1os que piensan,
entre fas cosas sensibles v los seres dotados de sensillidad, El hombre,
al estar compuesto <de alma y cuerpo sensible, es limitado y limita én
razon de fa reciprocidad de esta relacion y de las propiedades nawara-
fes respecto de estas dos partes de fa Creacion, Por esencia, €1 es Himi-
tado v por potencia delimila. En efecto, por estar compuesto de alma y
de cuerpo, queda limitade por las realidades sensibles e inteligibles, pe-
1o g s over las delimita por polencia, por cuanto es capaz de entender
y de sentin, En cambio, Dios esta simplemente v sin limites mas alld de
todas s cosas existentes, lanto las gque comprenden como las que son
comprendidas, por cuanio es, respecto de todas, igualmente sin rela-
cién,

72. Tade placer prohibido se inicia siempre a partir de la pasion, pa-
sando a tavés de la mediacidn de la percepcion sensible referente a al-
gin objcto sensible. Bn efecto, el placer no es ofra cosa que una forma
de sensacion, que toma cuerpo en la parte sensible por medio de algu-
net cosa sensibles o hien se puede definir como of modo de b opera-

YO fae emdes dictos 108 Dionisio o Arcopagiia,
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cidn sensible cuando se inicia conforme a una concupiscencia irracio-
nal. En efecto, la concupiscencia, al combinarse con la percepcion sen-
sible, se transforma en placer, del que asume la forma. Y fa percepcién
sensible, movida por la concupiscencia, produce el placer, valiéndose
de alguna cosa sensible.

Los sanlos, por tanto, al saber que el alma, dirigida contra natura,
mediante 1a carne hacia la materia, asume una forma terrestre, estable-
cieron moverse preferentemente segon la naturaleza, mediante el alma,
y unir de modo conveniente Ja carne a Djos, adorndndola —dentro de
lo posible— con reflejos divinos por el ejercicio de las virtudes.

73, Los santos han pasado magnificamente a través del presente si-
glo de luchas siguiendo la veraz e infalible conducta segin la naturale-
za. Esto, uniendo a la percepcion sensible, por medio de la razén, al in-
telecto que tiene las razones de los seres, y llevando a Dios el intelec-
to liberado de 1odo movimiento relativo a los seres todos, v en la quie-
tud respecto de su misma operacion natural. Y unidos completamente
a Dios con el intelecto, han sido hechos dignos de ser entrelazados a
Dios por medio del Espiritu al haber asumido —dentro de 1o que ¢s po-
sible a los hombres— toda la imagen del hombre celestial®® y al haber
atraido 1anto hacia sf e! reflejo divine —si es licito hablar asi— cuanto,
elios mismos, atraidos, se han consagrado a Dios.

74. Se dice que Dios y el hombre son modelos uno del otro. Y que,
para el hombre, tanto Dios se hace hombre en su amor por los hom-
bres, cuanto por Dios el hombre recibe la potencia de deificarse por
amor. Y tanto el hombre en su intelecto estd enamorado de Dios en o
que conoce, cuanto el hombre, por medio de las virtudes, manifiesta a
Dios invisible por naturaleza.

75. Quienquiera que haya destruido sus miembsos que estin en la
Tierra3® y haya extinguido totalmente su propio sentir carnal y haya re-
chazado compietamente su relacion con la carne, por la que nosotros
escindimos ese amor que de parte nuesira debemos a Dios y s6lo a £l
v haya ncegado todas las notas distintivas propias de la carne y del mun-
do, por amor de la gracia divina, como para poder decir con ¢l biena-
venturado apdstol Pablo: “Quién nos separara del amor de Cristo?"37
—v lo que sigue—, éste se ha vuelto, como el gran Melquisedec, sin

35011 Co 15, 49,
36 ¢ col 8, 5.

37 wm 8, 35,



290 Mdximo el Confesor

padre, sin madre, sin genealogia ™ Porque no tiene ya nada que lo su-
jete a la carne v a la naturaleza, con metivo de 1a unidn con el Espiritu
obrada en él.

76. Considero que no es justo lamar al término de la vida presente
“muerte”, sino mas hien liberacion de la muerte, alejamiento de la co-
rrupcion, libertad de fa esclavitud, cesacién del umulto, destruccién de
las guerras, retroceso de las tinieblas, consuelo de las penas, calma de
la rebelidn, velo para la verglienza, liberacion de las pasiones y, en una
palabra, fin de todos los males. Y todas estas cosas los santos las han
realizado mediante la mortificacion volunaria, haciéndose extranjeros v
peregrinos en esla vida,3? porque combatian generosamente contra el
mundo, el cuerpo y los asaltos que provienen de elios. Bllos, sofocan-
do ¢l enganc que provieng de ambos por la implicancia de los sentidos
en las cosas sensibles, han mantenido la dignidad de su alma libre de
la esclavitud,

77, La naturaleza misma nos da una prueha de que el conecimiento
de la Providendia estd sembrado naturalmente en nosotros, todas Jas ve-
ces gue ——sin que nadie nos 1o ensefie— nos empua, por ast decirlo, a
dirigirnos hacia Dios con oraciones en circunsiancias de dificultades im-
previstas, induciéndonos a buscar en El 1a salvacién. En efecto, cuando
nos encontramos de improviso frente a una encrucijada, involuntaria-
mente, antes de pensar en otra cosa, gritamos hacia Dios. Es como si la
Providencia misma, atn sin ningln pensamiento de nuestra parte, nos
atrajera a s, y, venciendo incluso la rapidez de nuesira potencia intelec-
tiva, demostrase ¢omo la ayuda de Dios es mas fuerte que cualquicr otra
COsa,

La nawrateza no podria ~—sin premeditacién de parte nuestra— lle-
varnos hacia 2lgo que no wviera existencia natural. Todo o que es una
consecuencia natural de alge, en cuanio es conocido por lodos, tiene
en si misme su demostracion fuerte e invencible, la fuerza de la verdad.

78. Algunas cosas son buenas, otras malas, y pentenecen al presente
o al futuro. Y a un bien esperado para ¢l futuro se lo llama deseo, mien-
tras que al bien presente se lo lama placer. Y es mdas. El mal que espe-
ramos lo llamamos temor; el mal presente lo Hamamos tristeza. Asi, res-
pecte de las cosas buenas ——vya sea las que lo son verdaderamente, ya
sein que sean consideradas wmles— existen v se consideran ef placer y ¢
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deseo; respecto de las cosas malas, la tristeza v el temor. Puesto que el
deseo, una vez alcanzado su objetivo, produce el placer; si no lo alcan-
za, produce tristeza.

79. Se dice que toda (risteza ¢s un mal por su naturaleza. En efecto,
si el hombre bueno se entristece por los males de los demis, lo hace
en cuanto siente misericordia, no con un propdsito deliberado, sino co-
mo consecuencia de alguna desgracia que ocurra, v si el contemplativo,
por su parte, queda impasible frente a estos males, es porque se ha uni-
do a Dios y se ha excluido de todas las cosas de aqui abajo.

80. Todos los santos, sujetos verdaderamente por el divino e infali-
ble Verbo, han pasado por este siglo sin apoyar el pie del alma sobre
ninguna de las delicias que existen en &l Es mas, ellos han abierto su
intelecto hacia las mds altas razones referentes a Dios, accesibies a los
hombres: la hondad y el amor. Y han aprendido gue Dics, movido por
estas razones, da el ser a las aritauras y les concede su estar-bien. i es
licito hablar de movimiento respecto de Dios, el Unico inmévil, v no ha-
blar mas bien de voluntad que mueve (odas las cosas, las lieva a la exis-
tencia y alli las mantiene, sin sufrir nunca en si ningn movimiento.

81. El alma, que es una esencia inteligente v racional, entiende y ra-
zonda. Posee como potencia al intelecto, como movimiento a la intelec-
cidn y come operacion al concepto. Bl concepto es el rmino de la in-
teleccion ya sea respecto del que piensa, ya respecto del objeto de pen-
samientc, en cuanto €l es quien delimita la relacién reciproca entre es-
tos dos extremos. Puesto que cuando el alma entiende, su acto cognos-
citivo cesa después de la inteleccion de éste. En efecto, lo que ha sido
verdaderamente comprendido de una vez por todas, ya no se muestra
a ta potencia de entendimiento del alma. Asi, cada concepto encuentra
su punto limite en dicha inteleccion relativa al concepto que ha sido ob-
jeto del pensamiento.

82. Asi como la ignorancia divide a quiznes estin desviados, asi, Ia
presencia de la luz inteligible recoge y une a los que son iluminados,
los perfecciona y los lleva a lo que verdaderamente es, librandolos de
una multiplicidad de opiniones, y recoge los variados puntos de vista
-0, MAs exactamente, las variadas fantasias— en un sclo, Unico, ver-
dadero, puro conocimiento, y los llena de una uz Gnica y unificante 40

83. Lo bello forma una sola cosa con el bien porque todas las cosas
apuntan hacia €l en razén de cada causa, a lo belio o al bien, v no exis-

W 0f Lo nomibres divinos IV, 6. Dionisio el Arcopagiti
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te ningdn ser que no paiticipe de lo bello o del bien. Para 1odos, en
efecto, belleza v bien, es decir, todo lo que es verdaderamente admira-
ble, constituyen lo que es deseable, jo que es amable, Io gque es agra-
dable, electo, querido.

Ohserva como el divino eros, preexistente en el bien, ha engendra-
do en nosotros al eras bueno, por el cual aspiramos al bien y a la be-
lieza, como aquel gue ha dicho: “Llegué a ser un apasionado de su be-
lieza” 41 y: “Amala v ella serd tu defensa; haz acopio de ella y elia te en-
salzard ™2

84. Los edlogos, a veces, llaman a lo divino eros caridad, amable o
queride. Por 1anto, como eros v caridad, lo divino estd sujeto a movi-
miento; come amable o querido, mueve hacia 1 todas las cosas capa-
ces de eros v de caridad. Para explicarlo mds claramente, estd sujetc a
movimienlo en cuanto produce una intima relacion de eros y de cari-
dad en los que son capaces de ello; mueve en cuanto por naturaleza
atrae ¢l deseo de los que son inclinados hacta €LY es mis: mueve v ¢s
movido, en cuanto tiene sed de que se tenga sed de 2L desea ser de-
seado,? quivre ser amado. M

83. El eros divino es rambién exillico, puesto gue no permile que
los amantes se pertenezean a si mismos, sino a quienes ellos aman.43
Demuestran esto ambién las cosas superiores al ocuparse de las cosas
inferiores, las iguales al unirse reciprocamente, y las inferiores con una
conversion mas divina hacia las cosas superiores. También ei divino Pa-
hlo, poseido por el eros divino vy participando de su potencia extdtica,
dice con palabra inspirada: *Y no vivo yo, sino que es Cristo quien vi-
ve en mi. "0 Porque es un verdadero amanie, y, como &l mismo dice,
ha salido de st mismo hacia Dios v no vive ya su vida, sino la del ama-
do, infinitamente mas amable 47

86. Tgualmente debemos tener la osadia de decir, por amor a la ver-
dad, que la Causa de todas las cosas, por el eros bueno y bello de to-
das sus obras, en el exceso amorose de su hondad, sale de si misma

Asps 2
52 o s
4L pr o4, 68
43 ; et i e
2 Deseado: Wernlmente “objet de eros”,
Yy ox momtbres divines 1V, 14, Dionisio el areopagita,
W Extdtico significa que extrae: v. Glosarko.
G 2, 20
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con sus providencias para todos los seres. Estd, por decirlo de alguna
manera, seducida por la bondad, por fa caridad y por el eros. Y, por su
ser separado, mds alld de todo v de wdos, se deja llevar hacia lo que
esta en todos, por la potencia extilica supersubstancial que no puede
ser separada de Bl Por anto, los que son idoneos en las cosas divinas
Jo llaman también “celoso™8 por cuanto posee abuniante eros hacia los
seres, excita a la emulacion®? de su deseo ameroso, se revela a st mis-
mo como celoso v son objeto de sus celos las cosas deseadas por £l
puesto que son objeto de sus celos las cosas de las que £l se ocupa.>®

%7. Dios mismo es [lamado origen vy padre de la caridad y del eros.
En efecto, El ha producido fuera de si, es decir como criaturas, estas rea-
lidades que estidn en EL En este sentido se ha dicho: “Dios es amor”,3!
dulzura v deseo,32 es decir, eros. Y “querido” y verdaderamente “ama-
ble” es £l mismo. Por el hecho de que el deseo amoroso proviene de
£l se dice que El, que es su padre, soperta movimiento. Y por el he-
cho de ser Bl verdaderamente amable, querido, deseable, electo, mue-
ve hacia estas cosas lo que le concierne y que tiene la potencia del de-
seo, cada una segdn su manera particular

88, Debes pensar que Dios es Aguel que seduce y mueve hacia la
unién amorosa en el Espirita, El es el mediader de esla unién, quien
acuerda las partes, de modo que El se pueda convertir en objeto de eros
y de caridad por parte de sus criaturas. Y lo llama aquel que mueve, en
el sentide de que El mueve cada ser, conforme a su propia razon, para
que se dirija hacia EL Y aunque ia palabra “secuccion” es, para los pro-
fanos algo impuro, aqui indica la mediacion que produce la union con
Bios.

89, El movimiento amoroso del bien, preexistente ¢n el bien, es sim-
ple y se mueve por si mismo, proviene del bien y de nuevo al bien vuel-
ve, porque es sin fin y sin principio. Y esto muestra por qué nuestro de-
seo de lo divino y de la unién divina estd en continue movimiento.
Puesto que 1a unién amorosa con Dios supera y estd por encima de
cualquier otra uniGn.

90. Cuando hablamos del amor, ya sea divino o angelical, intelectual,

4 - - -

48 Cf, Ex. 20, 5 v oos.

4 3 i H I B veolieatiires v e
49 pardacion. en griego es el mismao érmino del cual deriva e adjetive “celoso”

SO pos nombres divhios IV, 13 Pionisio el Arcopagita,



294 Mdximo el Confesor

psiquico © natural, debemos pensar en una potencia unitiva que mue-
ve las cosas superiores para que provean a las inferiores, mueve las co-
sas iguales hacia una comiin y reciproca relacion v, las cosas inferiores
para que se conviertan en mejores y mas elevadas. 53

91. Si el conocimiento une a quienes conocen v las cosas conocidas,
mientras que la ignorancia es causa para el ignorante de cambio conti-
nuo y de division consigo mismo, nada, segiin las Sagradas Escrituras,
alejard al verdadero creyente del fundamente de su verdadera fe, en la
que poseerd la permanencia de una identidad inmévil e inmutable. En
efecto, el que estd unido a la verdad sabe bien qué bien se encuentra
asi, aunque la mayoria lo escarnezea como a alguien que estuviera fue-
ra de si. Se aleja, naturalmente, de la comprension de éstos, al haber de-
jado el error por la verdad de la auténtica fe; en cambio, €l sabe que no
estd loco, como ellos dicen, sino que ha sido liberado —~por medio de
la verdad simple y siempre igual a si misma— de la corrupeion fluctuan-
te y variable en los muliiformes aspectos del engafio. 34

92. Los santos han sido buenos, amantes de los hombres, compasi-
vos, piadosos. Istaban convencidos de que debian tener Ja misma dis-
posicion de animo respecto de todo el género humano. Por este moti-
vo, toda la vida tuvieron mucho cuidade del don mas preciado de to-
dos, es decir la humildad, que protege todos los bienes y que destruye
los males. Y asi se hicieron inasibles respecto de las tormentosas tenta-
ciones, las voluntarias y que dependen de nosotros, como las que no
son voluntarias y no dependen de nosotros. Llegaron a esto, calmando
con la continencia el surgimiento de las tentaciones voluntarias v recha-
zando con la paciencia en el sufrimiento los asaltos de las tentaciones
inveluntarias.

93. La practica perfecta de las virtudes se produce por la recta fe y
el temor genuino de Dios; la contemplacién natural que no yerra en su
ascension, se produce por una solida esperanza y una inteligencia inte-
gra; el ser asumidos en la deificacion, es producto del amor perfecto e
intelecto voluntariamente ciego —de modo tolal— respecto de los se-
res.

94. Es obra de la filosofia pracica la purificacion del imelecto de to-
da fantasia pasional; s obra de la contemplacion natural el hacer al in-
telecto experto en todo conocimiento verdadero que estd en los seres,
¥ por causa de fa cual ellos existen: obra de la mistics iniciacion teolo-

33, o D i v i .
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gica, hacer por gracia al intelecto similar a Dios ¢ igual a £l —denuo de
lo posible-— en su estado, de modo que, con motivo de su propia tras-
cendencia, su actividad intelectual va no se dirija absolulamente a nada
de lo que viene después de Dios.

95, Il éler, 0 sea ¢l elemento encendido del mundoe sensible, corres-
ponde a la prudendia en ef mundo de la mente, porque éste ¢$ un es-
tado que ilumina y manifiesta las que son razones espirituales de cada
uno de los seres;® por medio de estas razones muestra en todos, sin
posibilidad de error, su causa, v atrae el deseo del alma hacia lo divino,

El aire del mundo sensible corresponde, en el mundo de la mente,
a la fortaleza. En efecto, la fortaleza es un estado que mueve, sostiene
v al mismo tiempo activa Ia vida del espiritu insita en nosotros, y vigo-
riza el perenne movimiento del alma respeclo de lo divino.

El agua del mundo sensible corresponde en el mundo de la mente
a la templanza, un estado que produce la fecundidad vital en el espiri-
uy gue genera en el deseo de lo divino un encantamiento amorcso
que resurge siempre.

La tierra del mundo sensible corresponde, en el mundo de la men-
1e, a la justicia, un estado que genera, segin su especie, todas las razo-
nes que estan en los seres, distribuye igualmente a cada uno los dones
de la vida en el Espiritu, y es una permanencia inamovible en el cami-
no del bien de cada uno, por una decision voluntaria,

06. Cuando la carne es vigorosa y feerie, el alma estd atormentada y
se ve oscurecida por las pasiones, porque el hihito de las virtudes y la
fluminaciéon del conocimiento se retiran. En cambio, cuando ¢l alma es
protegida y resplandece por la divina belleza de Ias virtudes y por la luz
del conccimiento, el hombre exterior es destruido, 0 porque la carne
plerde su fuerza natural con la llegada del Verbo,

97. Ne hubiera side posible que ¢l hombre creado se mostrase co-
mo hijo de Dios v dios por deificacién por la gracia, sin que antes hu-
iera sido engendrado volunariamente en el Espiritu por medio de ia
potencia natural auténoma e independiente que liene incorporada en st
mismo. El primer hombre no ha tenido en cuenta esta generacion dei-
ficante, diving, inmaterial, porque ha preferido a los bienes inteligibles
adn no manifestados, ¢l deleite manifiesio de los sentidos. Y por esla

55 prisdencic primer de s coatro vitudes Ccardinales” o tgenerales” (v notas 37y
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razdn se ha condenado injustamente a si mismo a una generacidon cor-
poral, no libremente buscada, material, sujeta a la muerte,

98. Actualimente el hombre se mueve alrededor de fantasias irracio-
nales de pasiones que engafian por amor al placer, ¢ respecto de las ra-
zones de las artes —empujado por la necesidad del momento— o res-
pecto de las razones naturales de la naturaleza, para su aprendizaje. En
el principio ninguna de estas cosas interesaban al hombre, porque &l es-
taba por encima de todas las cosas, Eso era lo que le convenia al pri-
mer hombre, pues al no ser distraido en absoluto por las cosas que vie-
nen después de €l, o que estin a su alrededor o que son relativas a €],
50lo necesitase una cosa para su perfeccion: el movimiento irresistible
hacia aquello que estd por encima de ¢ —Dios— con toda su potencia
AMOIOSE,

99. El primer hombre, entre Dics v $i mismo, no tenia ningln cono-
cimiento intermedio que impidiera la realizacion de la relacion espon-
tinea con Dios, por medio del amor, conforme al movimiento que {le-
va al hombre hacia Dios. En efecto, al ser impasible por gracia, no es-
taba sujeto a la seduccion de fantasias pasionales, por causa del placer;
y al no tener ninguna necesidad, era libre de circunstancias gque podrian
forzarlo, por esta necesidad, a ocuparse de las artes. Y, al ser sabio, e$-
taba por encima de la consideracién de la nawraleza, por su estado de
conocimiento,

100. Bios, que con sabiduria le ha dado la existencia 2 toda la nat-
raleza y que ¢n la potencia de cada uno de los seres racionales pone
en secreto ¢l conocimienio de st mismo, nos ha dado ambién a noso-
tros, hombres —cual munifico Soberano— un deseo natural y eros ha-
cia &l, incorporando por naturaleza a éste la potencia de nuestra razon.
Por eso es que nosotros luchamos para poder conocer con facilidad las
maneras de llevar a términe este deseo, y para no desviarnos de &1,

Movidos entonces por dicho deseo, somos inducides a buscar la ver-
dad, la sabiduria vy ¢l orden que se manifiestan armoniosamente en 1o-
da ja Creacidn, aspirando por ellos a alcanzar a Aquel por ¢l cual he-
mos recibido ese deseo.

SOBRE FL REZO DEL PADRENUESTRO.
BREVE INTERPRETACION DIRIGIDA
A UN AMANTE DE CRISTO

Es al mismisimo senor mio prolegido por Dios al que yo he recibi-
do en sus loabilisimas cartas: €] que siempre esia presente en mi y que
no puede de ninguna manera alejarse de mi espiritu, asi como no recu-
sa, a imitacion de Dios, por su gran virtud, usando las ocasiones natu-
ralmenle ofrecidas por IDios, tratar con sus sierves. Por tante, admiran-
do ta grandeza de su condescendencia, e templado con el amor mi te-
mor de el Y de estos dos sentimientos -——amor ¥ temor— he extraldo
una Gnica caridad, hecha de reverencia y de afecio. Esto para que el te-
mor, sin el amor, no se tornase en odio. El amor, sin ia templanza, no
se volviera falta de respeto, y la caridad, en cambio, apareciese como
ley interior de afecto, que se apropia de todo lo que por naluraleza es-
14 unido, subyugando al odio con el afecto y alejando la falta de respe-
to con ia reverencia.

£l bienaventurado David conociendo que sobre todo el temor es ca-
paz de asegurar la caridad divina, dice: “El temor del Sefior es puro,
queda para siempre.”? El sabia, evidentemente, que este temor era dis-
tinto del que nace dei miedo de ser castigados por las culpas. En efec-
to, ese lemor es arrojado, completamente destruido cuando llega la ca-
ridad, como demuestra con sus mismas palabras el evangelista Juan: La
caridad echa fuera al temor.2

El otre temor, en cambio, es por su naturaleza una caracteristica de
ta ley del verdadero afecto. En los santos custodia para siempre, jun-
to con la reverencia, absolulamente incorrupto, el vinculo de la cari-
dad y su modo de manifestarse, respecte de Dios como hacta el pro-
imo.

Yo también, como decia, e emplado, respecto de i senor, el e

Dgal 18, 1o
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mor con el amor ¥ he mantenido hasta hoy esta ley de la caridad. Por
reverencia evitaba escribir, para no dar lugar a falia de respeto, pero por
afecto me sentia inclinado a hacerlo, para que no fuese considerado
odio una absoluta negativa de escribir,

Pero ahora que he recibido la orden para ello, escribo, no lo que yo
plenso, sino lo que quiere Dios que, per gracia, nos hace conocer lodo
lo que nos hace bien. Dice David: “El consejo del Sefior subsiste para
siempre, los proyectos de su corazén, para lodas las edades.” Por “con-
sejo” de Dios Padre tal vez entienda esa inefable anulacion del Hijo Uni-
génito a cambio de la deificacién de nuestra naturaleza, en base a la que
L1 ha fijado un término a odos 1os siglos. Por “pensamientos de su co-
razén”, quizds entienda las razones de su Providencia y del juicio, con
las cuales sabiamente gobierna la vida presente y la futura, casi distin-
tas generaciones, asignando a cada una su modo apropiado de obrar.

Pero si es obra del divino consejo Iz deificacion de nuestra natura-
feza, v si objelive de los pensamientos divinos es evar a iérmino lo que
nuesira vida anda en husca, entonces sirve copodcer vy practicar la ora-
cion del Sefnor, para luego poder escribic de modo conveniente sobre
su significado.

Puesto que mi sefior, escribiéndome a mi, su siervo, ha sido movido
por Dios a mencionar en particular esta oracion, yo también hago de
ella necesariamente el objeto de mis discursos y ruego al Seflor —maes-
o que nos ha ensenado esta oracidon— para que abra mi intelecto a la
comprension de los misterios que estin en ella, y para que me dé un
discurse capaz de explicar lo que no he comprendido. Bn todas sus ex-
presiones, en efecto, se encuenua definido ¢l fin entero que dijimos
arriba, escondido misticamente en ellas, O bien, para decirlo mejor, es-
te fin estd en ellas proclamade abiertamente para quien tiene el intelec-
to Io suficientemente despierio como para entenderlo.

En efecio, el iexto de la oracion ha hecho que nos preguntemos to-
do lo que el Verbo divino ha acleado con su carne, después de haber-
s¢ anulado? y nos ensefa a parlicipar de esos hienes que solamente
Dios Padre, por la natural mediacién del Hijo, en el Espiritu Santo, pue-
de verdaderamente proveer. Mediador entre Dios v los hombres es en
efecto el Senor Jests, como dice el divino Apdstol.’ Medianie la carne,

sl 3z
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El manifiesta a los hombres al Padre que no conocian® y hace acercar
al Padre a los hombres, reconciliados en El, mediante el Espiritu.” Para
los hombres y por causa de ellos, se hizo hombre sin cambio alguno,
es autor y maestro de muchos misterios nueves, tantos que todavia la
razén no ha podido medir su cantidad v grandeza. Entre estos misterios
que Ef ha concedido a los hombres en su deseada liberalidad, siete apa-
recen como mas universales que los demis, v el objetivo de esta ora-
cién —come va he dicho— encierra misticamente el sentido de estos
misterios. Ellos son: la leologia, la filiacién divina en la gracia, la iguak
dad con los dngeles, la paricipacion de la vida eterna, la restavracion
de la naturaleza renovadz en si misma en la impasibilidad, la anulacién
de la ley del pecado v la destruccién de la tirania del Maligno que se
ha aduefado de nosotros mediante e} engafo.
Verifiquemos ahora lo que hemos dicho.

Bl Verbo de Dios hecho carne nos ensena la teologia, en cuanto
muestra en st mismo al Padre vy al Espiritu Santo, puesto que todo ¢l Pa-
dre y todo el Espirftu Santa estaban esencial y parfectamente en todo el
Hijo encarnado. No porque no hubieran sido encamados, sine uno
complaciéndose y el olro colahorando con el Hijo que actuaba su pro-
pla encarnacion. Puesto que el Verbo segufa estando dotado de mente
y de vida y no era comprensible segiin la esencia abscolutamente 2 na-
die mas que al Padre y al Espiritu. Es, en efecto, segin la hipostasis
como El, por amor a los hombres, ha efectuade su unién con la carne.

£l nos entrega Juego la filiacion divina, dondndonos la concepcién
y la co-deificacion desde lo alto, mediante ¢l Espisitu, en la gracia. La
defensa y custodia en Dios de dicho estado dependerd después de la
determinacion voluntaria de los concebides, que amen con sincera dis-
posicion la gracia entregada vy, con la prictica de los mandamientos, se
apresuren a volver mds refulgente 1a belleza dada por Ja gracia. Dicha
determinacién voluntaria, vacidndose de las pasiones, se apropia de la
divinidad tanto como el Verhe de Dios, vacidndose voluntariamente de
su purisima gloria, de acuerdo con la economia, se hizo verdaderamen-
te v fue llamado hombre.

£ ha hecho a los hombres iguales a los dngeles. No solamente “pa-

cificando, mediante la sangre de su cruz lo que hay en la Tierra y en
los Cielos™ 8 anulando las potencias adversas que llenaban el espacio
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entre el Cielo v 1a Tierra, uniendo las potencias del Cielo y de ta Tierra
en una Onica asamblea festiva a la que podia participar sus dones divi-
nos, para que la naturaleza humana hiciese resonar las loas de la gloria
de Dios, exultando en una sola e idéntica voluntad con las potencias de
lo allo. Y no solamente esto, porque £, una vez cumplida su economia
para nosotres, al ascender con el cuerpo que habia asumido, ha unido
mediante si mismo ] Cielo v la Tiemra, ha reunido las realidades inteli-
gibles v las sensibles, ha revelado Ja naturaleza creada una en sus par-
tes extremas, toda en s, conectada mediante la virtud y el conocimien-
to de Ja causa primera. Con lo que El misticamente cumple, yo pienso
que El muestra como el Logos® sea la union de lo que estd dividido, y
fa falta de loges, la division de las cosas unidas, Aprendamos entonces
4 apropiarnos con la practica del Logos, de manera que podamos unir-
nos no solo a los angeles por la virtud, sino también a Dios en el co-
nocimientlo, separindones de los seres,

£l nos da luego, la posibilidad de participar en fa vida diving, ha-
ciéndose 1 sf mismo comida, de una manera que solo Bl conoce v que
conocen quienes han recibido de B una pereepeion intelectual il que,
al gustar esta camida, saben con conocimiento verdadero qué huene es
el semor;10 El que hace participes a guienes comen de una calidad di-
vina para su deificacién, puesto que El verdaderamente es y es llama-
do pan de vidall y de potencia.

La restauracion de la naturaleza en si misma, Fl fa realiza no sélo
porcuie, al hacerse hombre, custodio ja voluniad impasible v tranquila
respecto de la naturaleza, tanto que ésta no fue para nada removida de
su estado natural ni siquiera contra quienes lo estaban crucificando (por
el contrario, El eligid por ellos la muerte en vez de la vida, mostrando
con esto que su pasion era voluntaria, establecida por el amor hacia el
hombre por el que padecia); no sdle de ese modo, sino porque anuid
fa enemistad, clavando en la cruz la condena eserita del pecadol? —que
provocaba en la naturaleza una despiadada guerra conlra si misma; y
ilamando a los lejanos ¥ a los cercanos— es degin, lanto a quienes es-
taban bajo la Ley, como a quienes no lo estaban, abatié el muro de la

v Lugos: hemos dejucdo la palabra griega en este pasaje en el que se refiere de modo ines-
cindible tanto al Vorbo Dios. Greador y redentor del universe, coma a fa mzon, reflejo del
mismo Verbo, Razon ordemadom del universo.

e sal 33, 9.
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division, es decir explicod la ley de los mandamientos con sus decretos,
creando un s6lo hombre nuevo de los dos, haciendo la paz y reconci-
liandones por medio de sT mismo con el Padre y entre nosotros.13 De
modo que nuestra voluntad ya no esté contra la razon de la naturaleza,
$ino que seamos hechos inmutables tanto respecto de la naturaleza co-
mo respecto de la voluntad.

El vuelve pura la naturaleza de la ley del pecado, al no permitir que
el placer presida su encarnacién por nosotros. En efecto, su concepcion
ocurre en forma extracrdinaria sin semilla y su nacimiento sobrenatural-
mente, sin corrupcion. s decir, Dios, mientras era dado a luz, unia més,
mas alla de la nalurateza, el vinculo de fa virginidad de su Madre con
su nacimiento vy liberaba toda la naturaleza del poder de la ley que la
dominaba, en los gque o quieren v que mortifican en la percepeidn sen-
sible sus miembros terrenos, imitando su muerie veluntaria. E] misterio
de la salvacion es, en efecto, de quien lo quiere, no se imponeg Como
una trania.

i destruve Ta trania del Maligno que se habia aduefudo de noso-
tros con ¢l engado, Le echa encima, como un arma, Ja carne vencida en
Adan, y asi lo vence. Demuestra, de este modo, como la carne, que an-
tes habia sido captusada por la muerte, captura a su vez a quien la ha-
hia capturado anies y, con ta muerte de la naturaleza destruye la vida
de aquél. La carne fue por El como un veneno gue le hizo vomitar a to-
dos los que fue capaz de tragar, por la fuerza de la muerte que posefa.
En cambio, fue vida para el género humano; fue como una levadura
que empujaba toda la masa de la naturaleza humana hacia la resusrec-
¢ion de la vida. M Puesto que sobre todo por ella —ijcosa verdaderamen-
te admirable al escucharlal— el Verbo, siendo Iios, se hace hombre, y
voluntariamente acepta la muerte de la carne.

De todas estas cosas —como decia— encontraremos el pedido ex-
preso en el fexto de la oracion.

En efecto, ella habla del Padre, de su Nombre y de su Reino. Y lue-
go presenta al hijo, en la gracia, de este Padie, es decis, el que esia re-
zando. Pide que los del Cielo y los de la Tierra se vuelvan de una sola
voluntad. Ordena pedir el pan supersubstancial. 1> Sanciona como ley la

1
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reconciliacidén de los hombres y vuelve a unificar la naturaleza consigo
misma mediante el perddn dado y recibide, de modo que, ya no pue-
da estar dividida por la diversidad de las voluntades. Ensefia a pedir que
seamos preservados de la tentacidn, puesto que €sta es la ley del peca-
do. Nos exhorta a que pidamos ser liberados del Maligno.

Era seguramente necesario que el mismo autor v dador de los bie-
nes fuese también nuestro maestro, es decir el que presenta las palabras
de esta oracién como normas de vida a los discipulos que creen en El
y que imilan su conducta en la carne. Con eslas palabras Fl ha revela-
do los tesoros escondidos de la sabiduria y del conocimiento!® en El,
cada uno en su género, subsistentes, vy empuija ¢l deseo de los orantes
hacia el goce de estos dones.

Por este motivo —pienso— las Escrituras llaman “oraciéon” a esta en-
seflanza, porque contiene el pedido de los dones que Dios da a los
hombres por gracia. Asi, nuestios Padres, inspirados por Dios han trata-
do de mode especifico 1a oracidn, diciendo que ella es un pedido de fo
que Dios, de modo conveniente para Bl suele dar a los hombres. Mien-
tras gue el volo es la promesa o declaracion de 1o que los hombres ofre-
cen a Dios, cuando le rinden un culto genuino. Los Padres citan con fre-
cuencia las Escrituras que dan testimonio de esto con su palabra, como:
“Haced votos, y cumplidios, a Yahveh, vuestro Dios™,17 y: “Los votos
que hice cumpliré”,1® todas cosas que se refieren al voto. Y respecto de
la oracion: “Ana ord al Sefior diciendo: Oh, Sefior Dios, Dios de los ejér-
citos, dignate escuchar a tu sierva, y acordarte de mi, no olvidarte de
sierva v darte un hijo varon™!? y Ezequias, rey de juda, y el profeta
[safas, hijo de Amés, oraron al Sefior,20 y: “Cuando oréis, decid: Padre
nuestro que estis en los Cielos”,2! como ha diche el Sefior a sus disci-
pulos. El voto, por tanto, puede ser la observancia de los mandamien-
tos confirmada por la voluntad de quien ha hecho el voto, v la oracion,
el pedido, de parte de quien los ha observado, de conseguir los bienes
que ha custodiado. O mas bien, el volo es ¢l combate de fa virtud que
Dios acoge con particular aceptacién cuando le es ofrecido, y la oracidn,
el premio de Ja virtud que Dios da a cambio con gozo.
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Puesto que ha sido demosirade que la oracion es el requerimiento
de los bienes concedidos por el Verbo encamado, pongamos en cabe-
za del texto de la oracién al Maestro mismo y procedamos con coraje,
descubriendo cuidadesamente, con ia contemplacion, el sentido de ca-
da expresion, puesto que el Verbo mismo suele proveer Gtilmente y dar
a comprender ¢l sentido del pensamiento det que dice: “Padre nuestro
que estas en los Cielos, santificado sea tu nombre, venga tu Reino."*?

El Sefiorn, con estas palabras, ensefa a los que rezan que empiecen
por la teologia, que es por esencia la Causa de los seres. De alguna ma-
nera los inicia en la existencia de la Causa creadora de los seres. En
efecto, fas palabras de la oracidén contienen una manifestacién dei Pa-
dre, del nombre del Padre y del Reino del Padre, pama que desde el
principio aprendamos a venerar, invocar y adorar a ia Trinidad una.
Nombre en efecto de Dios Padre, esencialmente subsistente, es el Hijo
Unigénito. Y Reine de Dios Padre, esenciaimente subsistente, es el Es-
pirita Santo. Aqui, Mateo habla de “Reino”, mientras que en olro pasa-
je otro de tos evangelistas menciona al Espiritg Santo, diciendo: “Venga
tu Santo Espiritu v nos purifique.”2? £n efecto ol Padre, no tiene un
nombre adquiride, y tampoco entendemos el Reino como una dignidacl
considerada como sucesiva de El: puesto que no ha tenido principic de
ser, para poder empezar a ser Padre o rey, o al contrario, siendo siem-
pre, siempre es Padre v rey, no habiendo de ningin modo empezado
a ser, ni a ser Padre o rey. Y si, siendo desde siempre, siempre es tam-
bién Padre y rey, desde siempre también el Hijo y el Espiritu Santo sub-
sisten esencialmente junto con el Padre. Puesto que ellos estdn con Tl
y en Bl naturalmente, mas allid de cada causa y razén. No son sucesivos
a El, como si vinieran después de El por una causa cualquiera. La rela-
cién, en efecto, entre las hipdstasis los indica juntos al mismo tiempo:
inctica los términos por los que ella es y es llamada relacion, y no per-
mite que se consideren une después de otro.

Al empezar, entonces, esta oracion somos llevados a venerar la Tri-
nidad consubstancial y supersubstancial, como Causa creadora de nues-
tro nacimiento. Con la cracion del padrenuestro, aprendemos a procla-
mar la gracia que se nos ha concedido de la filiacién, porque hemos si-
do dignos de llamar Padre por gracia a aquel que es nuestro Creador
por naturaleza. Asi, Henos de reverencia por el tiulo de nuestro Padre

220069y s

23 Maximo squi se refiere a Le 11, 2, donde la mavoria de los eodices refiere et mismo
texto de Mt 6, 100 mientras gue una varignle -—conocids @ otros Padres—— dice: "Venga
Espiritu Samto sobre nosotros v nos puifigue.”
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por la gracia, nos desvivimos para Mostrar en nuestra vida los caracte-
res del que es nuestro Padre: santificando su nombre en ka Tierra, imi-
tandolo como Padre, mostrindonos hijos con nuestras acciones y mag-
nificandlo, con lo que pensamos y hacemos, al Hijo natural del Padre y
autor de esta filiacion,

Santificamos e} nombre de nuestro Padre celestial por gracia, cuan-
do mortficamos nuestra concupiscencia atada a la materia, y nos puri-
ficamos de las pasiones corruploras. Porque “santificacion” es la total
cesacién v mortificacién de la concupiscencia de la percepcién sensible.
Cuando llegamos a este punto, calmamos ios ladridos inconvenientes de
la ira, porque ya no existe la concupiscencia pard excilarla y empujarla
a luchar por sus propios placeres, dado que ella ha sido anulada por la
santidad segin la razon. Por naturaleza, en efectlo, la ira es la vengado-
ra de la concupiscencia y generaimente cesa de encjarse, cuande ve esa
anuiacion. Es, por lo tanto, justo que al rechazar la ira v la concupiscen-
cia, sohrevenga ja fuerza del Reino de Dios Padre —como dice la ora-
CiGn— para los que, después de Ja remocion de esas pasiones, se vuel-
ven dignos de decin "Venga tu reino”, 2% es decir el Espiritu Santo. En
efecto, por la razén y la actuacion en las costurnbres de la mansedum-
hre, ellos son ahora templos de Dios mediante ¢l Espirite Santo, Porque
esta dicho: Sobre quién descansaré, si no es sobre el que es manso y
humilde v que tiembla ante mis palabras??5 Se desprende de esto cOMmo
¢l Reino de Dios Padre sea de los mansos y de los humildes. Efectiva-
mente: “Bicnaventurados los mansos, porque heredarin la Tierra,”26
Dios no ha prometido en herencia a quienes lo aman esta Tierra, que
por naturaleza ocupa la posicion central del universo, si es verdad 1o
que dice: “Pues en la resurreccion, ni elios tomaran muier ni ¢las ma-
rido, sino que serdn como angeles en ¢l Cielo™;27 y: “Venid, benditos de
mi Padre, recibid Ja herencia del Reino que ha sido preparado para vo-
sotros desde la creacién del munde™;?® y en otra parie a uno que habia
servido de buen animo: “Entra en ¢l gozo de tu Sehor. ™ Y después de
£1 dice el divino Apostol: Sonard la trompeta y los muerios resucitardn
incorrupiibles 30 “Y luego nosotros, los que vivamos, los que quedemaos,

2 M6, 10,
25 CF ks 66, 2.

26 8y 5,

Jy

27 an 22 30

28 w25, 34
29 pp 23, 21

M ep | co 1532 v E TR NG

Sobre el padrenuestro 305

seremos arrebatados en nubes, junto con ellos, al encuentro del Senor
en los aires, y asi estaremos siempre con el Sefior.™3)

Si éstas son las promesas hechas por el Sefior a quienes lo aman,
squién, al fijar el intelecto al texio de lag Fscrituras asi como estd, si es-
14 movido por la razon y desea ser su servidor, podra decir que sea lo
mismo que la Tierra, el Reino preparado desde la Creacion del munddo,
el gozo misticamente escondido del Sefior y la morada y permanencia
continua y absolutamente ininterrumpida de quienes son dignos con el
Sefior? Pieniso, mds bien, que aqui con “terra” se quiera indicar el sOli-
do e irremovible estado de estabilidad en el bien y la fuerza de los man-
s0s. Puesto que este estado de ellos estd siempre con el Sefior, posee
gozo inextinguible, ha obtenido el Reino preparado desde el principio
y ha sido hecho digno de la permanencia en los rangos celestiales; y
pienso que la razén de la virud es lamada “tierra” posque ella ocupa
la posicion central en el universo. En efecio, el manso, encentrandose
entre la buena y la mala fama, queda impasible. No se hincha por la
buena fama v no se amarga por fa mala fama. La razon de fos mansos,
en efecto, es libre segin la nawraleza, porgue ha rechazado el deseo.
No percibe estas cosas que la atonmentan Con sus asaltos, porque se ha
aplacado respecio de las lempestades que provocan y a wrasladado to-
da la potencia del alma a la divina e intacla libersad. El Senor, que de-
seaba que sus discipulos tomaran parte en esta libertad, dijo: “Tomad
sobre vosolros mi yugo, v aprended de mi, que soy manso y humilde
de corazon, y hallaréis descanso para vuestras almas” 3¢ definiendo co-
mo “descanso” la fuerza del Reino divino que trae para quien es digno
de ello una soberania libre de toda esclavilud,

Pero si a Jos bumildes y mansos se les ha dado la fuerza indestruc-
tible del Reino incontaminado, ;quién estard tan falto de amor y total-
mente privado de atractivo hacia los bienes divinos como para no de-
sear el maximo grado de humildad y de mansedumbre, para asumir la
huella del Reino divino —dentro de lo posible al hombre-—y llevar en
si mismo la imagen espiritual, inmutable por gracia de Cristo que, por
naturaleza, segin la esencia, es verdaderamente el gran rey? En ella, di-
ce el divine Apdstol, no hay ni varon ni mer, 33 es decl, ira y concu-
piscencia; una pervierte tirdnicamente el pensamiento y hace salir la
mente de la ley de la naturaleza, la otra lace mis deseable a i Gnica,
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sola, deseable, impasible causa y naturaleza, de lo que viene después
de elia, y hace, por tanlo, a la carne preferible al espiritu, ¥ ¢l gozo de
las cosas aparentes mis placentere que la gloria y el esplendor de las
realidades inteligibles, distrayendo el intelecio, con la debilidad sensible
del placer, de la percepcién divina, que es natural en L, de las realida-
des inteligibles. Estd en cambio Ja razdn sola, que se ha despojado al
miximo mediante la virtud sobreabundante, del mismo afecte y propen-
siOn no pasionales —mas aln naturales— por el cuerpo, puesto que el
Espiritu vence perfectamente a la naturaleza, ¢ induce al intelecto para
que se aparie de la [losofia moral,3 dado que va es tiempo de que se
una al Verho supercesencial mediante Ia contemplacion simple ¢ indivi-
sa, aunque generalmente puede separarse de elia v sobrepasar con fa-
cilidad las cosas sujetas a temporalidad. Sobrepasadas éstas, no es razo-
nable cargar con normas morales, como con un manto, al que se ha
mostrado libre de ataduras con las cosas sensibles.

Esto nos lo indica claramente ol gran Elias manifestando este miste-
rio por medio de esas acciones que cumplia en figura. 30 En efecto, €l
mientras es arrebatado, entrega a Elisco el manto, es decir, la montifica-
cién de la carne, con la que se establece definitivamente el esplendor
del decoro moral, para que Eliseo goce de la alianza del Espiritu contra
toda potencia adversa y pueda vencer a la naturaleza inestable v fluida
—prefigurada en el Jorddn— para que al discipulo no le sea impedido
su pasaje g la Tierra Santa y no quede inmerso en la turhia v viscosa
atadura hacia las cosas materiales. £l después se va libre hacia Dios, de
ningGn modo retenido por relaciones con los seres. Es simple en su de-
seo y su voluntad no es compuesta. Asi, cumple su vigje hacia Aquel
que es simple por naturaleza, llevado por las virtudes universales co-
nectadas unas a otras, en sentido espiritual unidas entre sf como caba-
ltes de fuego. Elias conocia, en efecto, que el discipulo de Cristo debe
mantenerse alejado de las disposiciones variables, porque tal desigual-
dad revela alienacidn. En ¢fecto, la pasidn de la concupiscencia provo-
ca una afluenciz de sangre cerca del corazdn, v la potencia irascible,
cuando estd en movimiente, produce claramente una efervescencia en
la sangre. Pero quien ha llegado a moverse, a vivir v a ser en Cristo, ha
alejado de si lo que produce esas cosas discordantes y desequilibradas,
no llevando mas en s mismo ——como vardn y mujer— las disposicio-
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nes opuestas de las pasiones, como he dicho. Y asi, la razdn ya no estd
esclavizada por las pasiones v sujeta a su variedad inestable. Puesto que
con fa razdn estd intimamente unida por naturaleza la imagen divina y
ésta empuia al alma a hacer semejante a si misma, por una eleccién vo-
luntaria, a la divina semejanza, vy volverse asi participe del gran Reino
que esencialmente subsisie en el Dios Padre de todos, como habitacion
resplandeciente de Espiritu Santo, que recibe —-si es licito expresarse
asi— toda la potencia del conocimiento de la divina naturaleza, dentro
de lo posible. Por esta potencia se elimina la produccion del mal y se
realiza la produccion del bien, porque como Dios, ¢l alma, gracias a su
vocacion, custedia inviolada en st misma la sustancia de los bienes que
le han sido donados. En up alma tal, Cristo siempre quiere Ser mistica-
mente engendrado, encarnandose por medio de los que se salvan y ha-
ciendo del alma que lo genera una virgen madre, y que no liene —pa-
ra resumir— un estado condicionado a la oposicion vardn-mujer, carac-
teristicas de la naturaleza sujeta a la corrupcion v a la concepcion.

Y nadie se extranie si hablo de i corrupcion antes que de la concep-
cion. IIn efecto, si se examina desapasionadamenie, con recta razdn, Ia
naturaleza de lo que nace y muere, se encontrard claramente que la
concepcion empicza por la corrupeidn v en la corrupcion termina, Pe-
ro Cristo, es decir, la vida y 1a 1az6n de Cristo y segidn Cristo, no posee
las pasiones caracteristicas de esta naturaleza, si sélo dice la verdad
aquel que dice: En Cristo Jesas “no hay ni hombre ni mujer™> (indican-
do con este las caracteristicas y las pasiones de la naturaleza sujeta a
corrupuidn y concepcidn), sino solamente una razodn deiforme califica-
da por el conocimiento divino, y un movimiente d4nicoe de la voluntad
que elige solamente la virtud. Ni griego ni judio;3¢ con esto se indica el
discurso distinto relativo a la nocién de Dios, o, para decirlo mejor, el
discurso opuesto. In efecto, uno introduce abundantemente miltiples
principios y subdivide el Gnico principio en operaciones y potencias
opueslas entre ellas, construyéndose una divinidad politefsta, contradic-
toria en st misma por motivo de la multitud de dioses adorados, y ridi-
cula por los modos variados por los que se les rinde cuite, El otro dis-
curso, en cambio, introduce un sole principio, pero estrecho, imperfec-
(o, y casi inexistente porque estd privado de razén y de vida, y asi cae,
por vias opuestas, en el mismo mal del primer discurso, la negacion de
Dios,37 porque limita el principio Gnice a una Persona, que subsiste sin
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el Verbo y sin el Espiritu, o bien tiene Verbo y Espiritu sdlo como cua-
lidades. ¥ no ve qué Dios seria si no parlicipara de estos, o cdmo po-
diia ser Dios si estuviera dividido por la participacion de elementos su-
jetos a concepeidn, racionales, casi accidentales.

Pero en Criste, como he dicho, no hay absolutamente ninguno de
estos dos discursos, sino una nica razén de verdadera piedad y una s6-
lida ley e mistica teclogia, que rechaza la amplificacion de la divinidad
—como ¢n ¢ primer discurso— y no acepta la contraccion de ella —
como en el segundo. Asi, ¢l ser divino ya no estd en contradiccion de-
hido a la multiplicidad naiural, como en ¢l caso de los griegos, y tam-
poco pasible con motivo de la unicidad de la hipdstasis, como en ¢l ca-
50 de los judios, sin el Verbo vy sin ¢l Espirilu o bien teniendo Verho y
Espiritu como cualidad, pero sin que la divinidad sea profesada comao
Intelecto, Verbo y Espirit.

Y esta concepcion enseda a reconocer como Unica fa naturaleza v 12
potencia de la divinidad ~—a nosotros que, segin la fe, por el flamado
e la gracia, hemos sido introducidos al conocimiento de L verdad— s
decir un séjo Dios considerado en el Padre, en el Tijo v en ef Espiritu
Sante. Nos ensefia a2 conocer a Dios como Unico intelecto no causado,
subsistente esenciaimente, que genera al Gnico Verbo subsisiente esen-
ctalmente, sin principio, v que surge de la Gnica, eterna vida esencial-
mente subsistente, el Fspiritu Santo: Trinidad en la Unidad y Unidad en
la Trinidad, Pero no una cosa en la otra: en cfecto la Trinidad no es res-
pecto de fa Unidad como un accidente en una sustancia, o viceversa, la
unidad en la Trinidad, puesto que ne tene cualidad. Y tampoco es una
cosa vy la otra. La Unidad, en efecto, no se distingue de la Trinidad por
una naturaieza distinta, porque es una naturaleza simple y una. Y tam-
poco una cosa distinta de otra, porque la Trinidad no se*distingue de la
Unidad por tener mener potencia, ni la unidad de la Trinidad. Y tampo-
co la Unidad se distingue de la Trinidad, come si tuviera que ser consi-
derada algo comiin y general, solo en sentido conceptual, respecto de
las partes que la componen, porque eila es una esenciz subsistente por
si, y una polencia realmenie polente en si misma. Y ampoco es como
una cosa que derive de otra. En efecto, la Trinidad no proviene de la
Unidad por derivacion, porque no es concebida y se revela por si mis-
ma. Al contrario, Unidad v Trinidad son ambas realmente dichas y pen-
sadas como faomisma v Onica reatidad. La primera en razdn de o esen-
vk b oowa por el modao de laexistencia, Yl misma es Integramente
Uinidad, no subdividida por las hipdstasis: v g misma es integramente
Prinidad, a0 confundida por lr Unidad, para gue no ocurr que se ine
roeduzea el politeisme con fu division, o ol weisma con la confusion.
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El discurso relativo a Cristo resplandece con su rechazo de estas dos
cosas. Llamoe “discurse de Cristo”™ al nuevo anuncio de la verdad, en
donde “no hay hombre ni mujer”,38 es decir, los signos v las pasiones
propias de la naturaleza sujeta a corrupcion y concepcion. En el cual,
ademds, “no hay ni griego ni judio”3? es decir, los discursos opuestos
sobre la divinidad; “ni circuncision e incircuncision” A9 o sea, los cultos
de estas diversas tendencias, de las que uno, en razdn de los simbolos
de la Ley, considera como mala la creacién visibie y acusa al Creador
como productor de cosas malas; el otro, debido a las pasiones, divini-
7a, en cambio, la creacidn visible y subleva a la criatura ¢contra su Crea-
dor. Ambas tendencias tenen como resuliado un misme mal, la ofensa
hecha a Dios,

Ademds no hay “ni barbaro ni escita”,*1 es decir la division, segan la
voluntad, de la Gnica natluraleza en contraste consigo misma; division
por causa de la cual se habfa insinuado desgraciadamente entre los
hombires la ley contra natura de la matanza reciproca.

“No hay esclavo ni hombre libre” 2 es decir fa division de la natue

ruleza misma conlra la volunlad, que Heva a considerar indigno de ho-
nor a aquel que por naturaleza tiene derecho al mismo honor, y que tie-
ne como ley que lo sostiene esa disposicion de les dominadores que
lleva a tiranizar la dignidad de la imagen.

“En cambio, todo y en todos Cristo” 43 que, en el Espiritu, mediante
lo que es superior a la naturaleza y a la Ley, da forma al Reino sin prin-
cipio que, como se ha demostrado, se caracteriza por fa humildad de
corazdn v la mansedumbre. El encuentro de estas dos caracteristicas in-
dica al hombre perfecto creado segin el Cristo. En efecto, quicnquiera
que sea de humilde sentir, es también ciertamente manso, y quien €8
manso, clertamente es también de humilde sentir. Es de humilde sentir,
porgue sahe que lo gue tene es como un pPréslamoe; y €s manso pot-
que reconoce el uso de las potencias segin la naturaleza que le han si-
do dadas y las entrega a la razdn para que las use con el fin de gene-
rar las virtudes, retrayendo perfectamente su operar de la percepcién
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sensible. Por esto con su intelecto se mueve continuamente hacia Dios,
mientsas gue, en cuanto a la percepcion sensible, no se mueve ni un
apice, ni siquiera si experimentara todas las penas del cuerpo, v no im-

" prime en su alma ninguna traza de tristeza en lugar de esa disposicion
que trae alegria. Bl conoce, en cfecto, un sodlo placer: la comunién de
vida del alma con el Verbo, cuya privacion es un castigo sin fin, que
comprende por naturaleza todos los siglos. Asi, al dejar el cuerpo y to-
do lo que a €l respecta, se dirige con todas sus fuerzas hacia esa divi-
na comunidn de vida. Puesto que aungue fuera duefio de todo lo que
hay sobre la Tierra, considera que 1o hay mayor desgracia que la de fa-
lar en la deificacién por gracia que espera.

“Purifiquémaonocs, por tanto, de toda contaminacion de la camne y del
espiritu™ para poder santificar el nombre divino, una vez apagada la
concupiscencia que indignamente nos alormenta con las pasiones, y
una vez que hayamos detenido con la razén ka ira que nos enfurece de-
sordenadamente con sus placeres. Asi, por medio de la mansedumbre,
padremos acoges, cuando llegue, el Reino de Dios Padre,

Acd podemaos unir con lo que se ha dicho antes la frase sucesiva de
la oracion, diciendo: "Higase 1u voluniad asi en el Cielo como en la Tie-
rra.”# Quien con solamente su potencia racional, libre de concupiscen-
cia e ira, rinde culto misticamente a Dios, ha cumplido aqui en la Tie-
mmra la volunlad divina, como las falanges angélicas en el Cielo, se ha
vuello en todo similar a los dngeles, en el culto y en la vida, de alguna
manera como dice ¢l gran Apdstol: “Nuestra ciudadania estd en Jos Cie-
fos. "6 En los Angeles no existe la concupiscencia que con el placer pa-
raliza el vigor de las operaciones del intelecto, ni la ira que enfurece y
ladra vergonzosamente contra su semejante. Estd solamente fa razon,
que conforme a la naturaleza conduce a ios seres racionales hacia la ra-
z6n primera.47 De esto solo Dios goza, v s0lo esto requiere de nosotros,
sus siervos. Esto es lo que indica Dios cuando le dice al gran David:
“sQuién hay para mi en el Cielo? Estando contigo no hallo gusto ya ¢n
fa Tierra."® Pero no hay en los Ciclos nada que sea ofrecido a Dios de
parte de los santos angeles, sine el culto racjonal. Y es esto o gue tam-
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bién solicila de nuestra parte, por lo que nos ensena a orar: “Hagase w
voluntad, asi en fa Tierra como en el Cielo. ™

Por ello, que también nuestra razén se mueva hacia la bsqueda de
Dios y 1a potencia concupiscible hacia el deseo de El, y que luche la
potencia irascible para custodiarlo. O, para decirlo con mis propiedad,
el intelecto todo sea dirigido hacia Dios, vigorizado por la [ension pro-
pia de la potencia irascible, ¢ inflamado por el deseo de la potencia
concupiscible, legue al maximo. Asi, en efecto, imitando a los dngeles
del Cielo, encentraremos que adorames continuamenie a Dios, condu-
ciendenos sobre la Tierra como los dngeles, para que, como elles, nues-
ro intelecto no sea absolutamente movido hacia nada de ko que viene
después de Dios.

AsT, st de acuerdo con nuestros volos vivimos dicha ciudadania, re-
cibiremos, como pan supersubstancial y vital para la nutricién de nues-
ras almas v para el mantenimiento del buen estado de los bienes que
nos han sido dados, al mismo Verbo que ha dicho: “Yo soy ¢l pan ba-
jado del Cielo y que da la vida al mundo.™9 Asi, Bl se convierte para
nosotros en todas las cosas en la medida en que, por medio de a vie
tud vy la sabiduria, nos nutramos de £L Y, a vavés de cada uno de los
que son salvados, El tomard cuerpo de modo distinto —El sabe como-—
mientras atn vivamos en este siglo. Tal es el sentido de la expresion de
ta oraci6n: “Danos hoy nuestro pan supersubstancial, ">

Con la palabra “hoy” pienso en efecto que se indica el siglo presen-
te. Como si uno, después de haber entendido claramente este punto de
la oracién, dijera: Danos hoy, a nosotros que vivimos la presente vida
mortal, nuestro pan que habfas preparado en el principio, para la in-
mortalidad de la naturaleza.52 Y el alimento que es este pan de vida y
de conocimiento vencera la muerte del pecado. Este pan del que el pri-
mer hombre no pudo participar por su transgresion al mandamiento di-
ving.53 Si, en efecto, se hubiese llenado de este alimento divine, no ha-
bria sido presa de la muerte, consecuencia del pecado.

Sin embargo, quien reza para recibir este pan sobresubstancial, no
io recibe todo entero como es en sl este pan, sino en la medida en que

49 M6, 10,
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él mismo puede recibirio. En efecto, a todos los que lo piden, el Pan de
la vida, en su amor por los hombres, se da a si mismo; pero no a todos
de la misma manera: sino, al que ha cumplido obras grandes mis, al
que ha cumplido menores obras, menos. Por tanto, a cada uno segin
lo que puede recilyr la dignidad de su intelecto.

Para comprender asi fa presente expresidn me ha conducido ¢f Sal-
vador mismo, cuando explicitamente ordena a sus discipulos que no se
preocupen del alimento sensible, diciendo: “No andéis, preocupados
por vuestra vida, diciendo qué comeréis, ni por vuestro cuerpo, con qué
o5 vesliréis. Que por todas esas cosas se afanan los gentiles. Buscad pri-
mero el Reino de Dios y su justicia, y 1odas esas cosas se os dardn por
afadidura.” Por lo 1anto, ;cé6mo podria enseftar a pedir con la oracion
lo que antes nos mandaba no buscar? Es evidente que no nos ordena-
ba pedir con la oracion lo que no recomendaba buscar mediante el
mandamiento. Puesto que con Ja oracion se debe pedir solamente 1o
que por fuerza del mandamiento se debe buscar. Lo que no somos in-
ducidos a buscar mediante un mandamiento, no seré licito peditlo con
laoracton. 81 ¢l Salvador nos hw mandado buscar solamente ¢l Reino de
Dios y fa justicia, es normal gque empuje 4 guicnes aspiran 4 los dones
divinos para que pidan esto con la oracion. Asl, después de haber con-
firmado con la oracidn la gracia de lo que se busca por naturaleza, £l
une ¢l deseo de ios que piden 2 la voluntad de quien ofrece la gracia,
haciendo de ello una sola cosa mediante una relacion de unién.

S, en cambio, nos ordena pedir con la oracidn el pan de cada dia 3%
con el que suele sostenerse nuestra vida presente, ne debemos sohre-
pasar los limites de la oracidn, talando de abarcar con avaricia el ciclo
de muchos afos, olvidindonos de que somos moriales y que tenemos
una vida que se va como una sombra. En cambio, debemos pedir con
la cracidn, sin preocupaciones, solamente ¢l pan para este dia y demos-
trar que hacemos de da vida un ejercicio de la muerte segin la filosofia
del Cristo, previniendo con 1a voluntad la naturaleza y, antes de que so-
brevenga la muerte, arrehatando el alma de la preceupacion de las co-
sas del cuerpo. Asi, ella no se dejard retener por las cosas corruptibles
transfiriendo a la materia el use de su deseo nawral, v no aprendera la
avaricia que nos priva de la abundancia de los hienes divinos. Huya-
mos, entonces con toda nuestra capacidad del afecto por la materia v
lavémonaos de la relacion con elia como de polvo en los ojos espiritua-
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les. Conformémoncs con las €osas aptasg para sostenct y no con osas
que Hevan el placer a nuesira vida presente. Por eslas cosas recemos a
Dios, como nos ha sido ensefiado, para que podamos mantener el al-
ma libre de esclavitudes, sin que sea dominada por esas cosas que se
aman con motivo del cuerpo, y demostremaos ue Comemos para vivir,
no haciéndonos acusar de estar vivos para comer. Estd claro como la
primera cosa es propia de la naturaleza racional y la segunda de la jrra-
cional. Constituydmonos observadores rigurosos de la oracién, demos-
trando con los hiechos que tenazmente preferimos la nica y sola vida
en el Espiritu, que usamos la vida presente para adquirir aguéila, y que
por aquélla cuidamos esla vida presente ese poco necesaro como para
no rechazar el sustentarta con sélo pan y para que cuidemos su buen
estado natural integro, en lo posible. Y esto no simplemente para vivir,
sino para vivir para Dios. Pueste que hacemos de nuestro cuerpo —ia-
cionalizado por las virtudes— un mensajerc del alma, y hacemos del al-
ma un heraldo de Dios, calificandola con la solidez ¢n el bien. Asi. li-
mitaremos naturalmente a un solo dia el pedido, es decin, no osaremos
extenderlo hasta el segundo dia, por moetivo de quicn nos dio la ora-
cion, In cfecto, cuando hayamos conformado concretamente nuestras
disposiciones segin el sentido de la oracion, podremos pasar con pu-
reza a las expresiones que siguen y decir: “Y perdona nuestras ofensas
como nosotros perdonamos a 1os que nos ofenden.”56

Quien, ademds, busca con la oracion ese pan incormuptible de la sa-
biduria, del que la transgresién en el principio nos ha privado —segin
la primera interpretacion de la expresion precedente— en ¢l siglo pre-
sente, del que hemos dicho que el “hoy™ ¢s simbolo, sabe que el Gnico
placer consiste en alcanzar los bienes divinos de los que por naturale-
za el dador es Dios, y su custodio es la libre voluntad de quien Jos ha
recibido. Y éste sabe también que el Gnico dolor consiste en no alcan-
zar esos bienes; y quien nos hace sugerencias para que failemos en ese
intento es ¢l Diablo, pero su autor es cualquiera que, dilapidando los
bienes divinos por causa de la pereza de su veluntad, no custodia el va-
Jor amado con la disposicién de la voluntad. Si entonces ésie no dirige
de alguna manera su eleccion hacia las cosas visibles y no es, por tan-
to, arrastrado por ainguna pena que le sobrevenga a su cuerpo, éste
perdona de verdad a quienes pecan contra él, porque nadie puede po-
ner la mano sobre el bien hacia el gue se¢ inclina en su deseo, porque
se lo debe considerar inalicnable por naturaleza, Un hombre tal se po-
e como eemplo a Dios ——si es Helto detin esto-— porgue empui @ imi-
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tarlo a Aquel que es inimitable, diciendo: “Perdbnanos nuestras ofensas
como nosotros perdonamos a 1os que nos ofenden.”” Exhorta, asi, a
Dios, a ser lo que &l es para el préjimo. S €l desea que Dios e perdeo-
ne, como ¢l misino ha perdonado las ofensas de los que habian peca-
do contra ¢l significa que, como Dios que no tiene pasidn perdona a
quienes El perdona, asi también €, al quedar impasible frente a las co-
sas que le ocurren, perdena a los culpables, sin permitic que se impri-
ma en su intelecto ningGn recuerdo de las penas que lo han alcanzado,
para no ser acusado de cortar la naturaleza con la volunitad, si él, hom-
bre, se separa de otro hombre. In efecto, al unirse asi, la voluniad a la
razdn de la naturaleza, se produce la reconciliacion de Dios con la na-
raleza. Porque de otro modo ——es decir, si la naturaleza, con la volun-
tad, se rebela contra sf misma— es imposible que ella acoja la divina,
inefable condescendencia. Tal vez por esto Dios quiere que antes nos
reconciliemos los unos con los otros, no porque lenga que aprender £}
de nosotres a reconciliarse con Jos pecadores y a condonar la satisfac-
cion de muchas v iemibles acusaciones, sino para purificarnos de las pa-
siones v demostiar que la disposicion de quicnes han sido perdonados
estd de acuerdo con la condicion de T gracia. Estd bien claro que, cuan-
do ia voluntad se haya unido a la razdn de la nawraleza, fa faculiad de
eleccién de los gque habrin alcanzado esto ya no estard en un estado de
oposicidn hacia Dios. En efecto, no puede considerarse nada contrario
a la razdn en la razén de la naturaleza, que es también ley natural v di-
vina, cuando asuma el movimiento de la voluntad, gue obrard confor-
me a dicha razén. Si no hay nada contrario a la razdn, en la razdn de
fa naturaleza, es justo que la voluntad que se mueve segin la razdn de
la naturaleza tendrd su propio obrar de acuerdo, en tedo, con Dios. Y
&sta es una disposicidn activa, que se caracteriza por la gracia de Aquel
que es bucno por naturaleza, que se dirige a dar vida a Ia virtud.

Estas son, entonces, las disposiciones de quien reclama en la oracion
el pan espiritual. Y, después de @l lambién quien, constrenido por Ia
naturaleza, pide solo el pan de ese dia, tendrd que tener las mismas dis-
posiciones, perdonando antes a Jos que o habian ofendido sus ofensas,
porgue sabe que es por naturaleza mortal; ademds, esperande cada dia
en la incertidumbre lo que ocurre por naiuraieza,> &l previene a la na-
turaleza con la voluntad, volviéndose voluntariamente muerto para el
mundo, segtn lo dicho: “Por 6 se nos mata cada dfa, como ovejas de
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matadero se nos wata.”?? Por esto, se ofrece en libacion para todos,%0
para que no quede en &l ninguna traza de la perversidad del siglo pre-
sente, v asi, al pasar a la vida que no envejece, reciba del juez del uni-
verso la recompensa adecuada por 1o que ha hecho acd abajo. Efectiva-
mente, para ambos s necesariz una disposicién pura réspecio de lo
que los ha entristecido, ya sea por su ventaja —por todo moltivo-— mas
especialmente en vista del sentide de las restantes expresiones: “Y no
nos dejes caer en tentacion, mas libranos del mal.”61

Las Escrituras revelan, en efecto, con esto como quien no ha perdo-
nade perfectamente al que cae v no ha presentado a Dios un corazén
libre de wisteza, vuelio esplendente por fa luz de la reconciliacion con
el préjime, no obtendrd la gracia de los hienes por los que ha rezado,
¥, por justo juicio, serd entregado a la tentacion y al Maligno. Asi apren-
derd a purificarse de las culpas, eliminando sus lamentaciones contra los
demas.

Aqui se flama “tentacidon” a la ley del pecado, de la que el primer
hombre estaba libre cuando fue creado, Se llama “mal” 2l Diablo que
ha amasado esta ley con la naturaleza de los hombres v que con ¢l en-
gano ha persuadido al hombre para que ransfiera el deseo de su alma
desde las cosas licitas a Jas prohibidas, y a desviarse en la transgresion
del divino mandamiento, que provocd la pérdida de la incorruptibilicad
dada por gracia. Ademis, se llama “tentacion” a la disposicidn volunta-
ria del alma hacia las pasiones de la carne; y es llamado “mal”, el mo-
do de la realizacién actual de la disposicion pasional. Bl justo juez no
librara de ninguna de estas cosas a quien no haya perdenado sus ofen-
sas a los que le han ofendide. Y esto, ni siquiera, aungue o pidiera sim-
plemente con la oracién. Es mas, Dios permite que éste sea manchado
con la ley del pecado, vy dejard que sea dominado por el Maligno a
aquel cuya voluntad es dura y rigida, porque él ha preferido las pasio-
nes ignosniniosas,62 de las que es sembrador el Diablo, a la naturaleza,
de la que Dios es ¢l Creador. A quien estd voluntariamente inclinado ha-
cia las pasiones de la carne, Dios no le impide que las realice de he-
cho; no lo libera de la inclinacién hacia las pasiones porque él, al ha-
ber considerado a la naturaleza inferior a las inconsistentes pasiones,
por su solicitud respecto de éstas ha ignorado la razén de aquella. En
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cambio, debia conocer —movido segiin esa razdn— cudl es la ley de la
naturaleza y cudl la tirania de las pasiones que se¢ ha relizado por una
libre eleccién de Ja voluniad, y no seglin la naturaleza; debia conservar
ta naturaleza custodidndola con las operaciones naturales, rechazar, en
cambio, fa tirania de las pasiones lejos de la voluntad, y proteger con la
razon, la nawraleza que de por si queda pura e inmaculada. Y dehbia
nuevamente volver la naturaleza conforme a la naturaleza, irreprensibie,
libre de odio y de divisidn, de modo que no se volviese de ninguna ma-
nera hacia lo que no le es concedido por la razon de la naturaleza. Asi,
habria alejado wodo odio y toda divisién del que es afin por naturaleza,
para ser escuchado al decir esta oracidn, y obtener de parte de Dios una
doble gracia antes gque una sola, Bl perdén de las culpas pasadas, v la
proteccion v liberacion respecio de las fuluras. Puesio que Dios no lo
deja entrar en tentacion v no lo abandona a la esclavitud del Maligno
por este solo motivo: porque estd dispuesto a perdonar las deudas al
Projimao.

También nosotros, por lo tanto —--para volver un poco hagia atrds y
retomar ¢l sentido de las cosas dichas-— si queremos ser Hbrudos del
Maligno y no entrar en fentacion, debemos creerle a Dios y perdonar
nuesiras ofensas a nuesiros ofensores. En efecto, estd dicho: *Pero si no
perdondis a los hombres, tampoco vuestro Padre perdonard vuestras
ofensas."©3 Asi, no solamenie recibiremos el perdon de las cuipas co-
metidas, sino que, ademas, venceremos la ley del pecado, porque no
nos permitird que hagamos esa experiencia. Ademds pisotearemos a la
naligna serpiente —madre de esta ley— puesto que rezamos para ser
liberados de ella, ya que Cristo —que ha vencido al mundo—91 conr
batird con nosowros v, al armarnos con las leyes de los mandamientos y
conforme a dichas leyes, con la remocion de fas pasiones, unird la na-
turateza consigo misma mediante el amor. Y siendo El pan de vida, de
sabiduria, de conocimiento v de justicia, moverd insaciablemente nues-
tro apetito hacia Bl y, por el camplimiento de la voluntad del Padre, nos
hara sus adoradores, junte con Jos dngeles. De manera que, MOsUemos
con nuestro modo de vida, mediante una buena imilacién, la compla-
cerwia celestial. Desde aqui nos guiard después hacia la suprema asce-
sis de las realidades divinas, al Padre de las luces, haciéndonos partici-
pes de la divina naturaleza, por la panticipacion por gracia del Espiritu
Santo. Por esta participacion seremos Hamados hitos de Dios v, limpios
de toda mancha, ineyros, Hevaremos o nuesiro alrededor enteramente
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—sin limitarlo— al autor mismo de esta gracia, al Hijo del Padre por na-
wraleza, de quien, por medio del cual y en el cual tenemos y lendre-
mos el ser, el movimiento y la vida .53

Entonces, gque se dirija nuestro objetivo, al rezar, hacia este misterio
de ia deificacién, para que conozcamos de qué condicion nos ha tema-
do y qué ha hecho de nosotros ta anulacion en la carne del Unigénito;
y para que conozcamos desde donde y donde, con la potencia de su
mano amante, nos ha elevado, a nosottos gue habiamos tocado el pun-
to mis bajo de todo, donde el peso del pecado nos habia hundido. Asi,
amaremos mas 4 Aquel que ha preparado para nosotros sabiamente una
salvacion semejante. Demostraremos con nuestras acciones el cumpli-
miento de Iz oracién y apareceremos como anunciadores de Dios, nues-
wro verdadero Padre por gracia. Demostraremos claramente, en cambio,
que no lenemos como padre de nuestra vida al Maligno que mediante
las pasiones de ta ignominia,® siempre trata de dominar tirinicamente
a la naturaleza, v que no cambiemos sin darnos cuenta la vida por la
muerte. Porque cada uno de tos Jdos ~Dios v ¢l Maligno-— participan
naturalmente Jo que les es propio a cuantos se les acercan, Pere Dios
concede la vida eterna a los que lo aman, mientras que el Maligno, con
l4 sugesiion de las tentaciones voluntarias, entrega la muerte a quienes
se le acercan. En efecto, segtin las Escrituras, las tentaciones son de dos
especies: una placentera y otra dolorosa. Una depende de una cleccion
voluntaria, la olra ne. Una genera el pecado, respecto del cual el Serior
en sus ensefianzas nos ha mandado rezar para no ser inducidos en ella:
“Y no nos dejes caer en tenlacion 07 y también: “Velad y orad para no
entrar en tentacion.”% La otra especie, en cambio, es vengadora del pe-
cado v castiga la disposicion hacia el pecado infligiendo penas no de-
seadas. Si a pesar de ello uno las soporta, sobre todo si uno atn no es
traspasado por los clavos del vicio, oird al gran Santiago que proclama
explicitamente: "Considerad como un gran gozo, hermanos mios, ¢l es-
tar rodeados por toda clase de pruebas, sabiendo que fa calidad proba-
da de vuestra fe produce la paciencia en el sulrimiento; la paciencia s
virtud probada y la virtud probada cempla su obra perfecta.”69
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A ambas tentaciones, la voluntaria y la involuntaria, usa pérfidamen-
te el Maligno. Sembrando la tentacion voluntaria, excita el alma con los
placeres del cuerpo para distraer su deseo, con eslas maquinaciones,
del amor divino; y, con e} engafo, busca obtener la tentacién involun-
taria porque quiere destruir la naturaleza con el dolor, para forzar al al-
ma, abalida por el cansancio debido a las penas, a que dirija sus pen-
samientos hacia la calumnia conira el Creador.

Pero nosotros que hemos conocido los pensamientos del Matigno,
suplicamos que se aleje la tentacioén veluntaria, para gue po nos suce-
da que alejemos el deseo del amor divino. Y, en cuanto a la tentacion
involuntaria, cuando llega con el permiso de Dios, soportémosla gene-
rosamente, para que se nole que preferimos al Creador de la naturale-
za antes que a ia naturaleza misma.

Ojald suceda que todos nosonros, que invocamos el nombre de nues-
o Schor, Jesucristo, seamos rescatados abora de las adulaciones del
Maligno, v seamos liberados de los sufrimientos futuros por la partici-
pacion en la sustancia de todos los bienes futures,”? que ya nos ha si-
do mostrada en el mismo Cristo nuesto Senor que solo con el Padre y
el Espiritu Santo es glorificado por toda Ja creacion. Amen,

TALASIO LIBICO Y AFRICANO

Nuestro santo Padre Talasio, gue también fiie presbilero e higlimeno,
vivi6 durante ol reinado de Constanting Pogonato, alrededor del GGO,1
contempordneo de san Maximo, el cual le dedicé la exposicion de pu-
fos controvertidos de algunaos escritores, y las soluciones de los mismos 2
Las presenies cudlro cenirias de capitilos elaborados por &l ban sido re-
copiladas aqul, furitamente con los olros escrifos, siendo de tal enverga-
elitres como para alcanzer gras frrovecho espivitual a los lectores.

No hay muchos mis datos sobre san Talasio como para agregar a 1os
aportados por Nicodemo. En efecto, ¢l fue contemporineo y amigo de
san Maximo el Confesor (s, VIL), que representa la Gnica fuente para co-
nocer su vida, a través de los escritos que le ha dedicado.?

fin lo que respecta a su forma literaria externa, las cuatro Centurias
de Talasio son, cada una, un "acrdstico”, es decir component, por me-
cdio de la unién de las iniciales de cada capitulo, una frase que puesta
al principio de la Centuria representa una especie de exhortacion o de
oracion al destinatario del escrito.

x Aqui sunbién, como en o daios sobre Miaxino, se dooun error evidenie de cronologia,
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