PABLO ARGARATE

H Oeilar voppoarymyoc
La teologia espiritual de Diddoco de Fotice

En esta introduccidn trataremos de presentar muy brevemente -
por razones de espacio- los datos que tenemos acerca de la vida, la
obra' y el contexto eclesial de Diddoco, para extendernos algo mds
respecto a su doctrina’. Allf pretendemos mostrar su pensamiento,
dandole la palabra a nuestro autor, casi limitindonos a ordenar abun-
dantes citas de su pensamiento. ‘

L. Vida

Es sumamente exigua la informacién que poseemos respecto a la
vida de Diddoco. Se presume que nacié hacia el 400 y muri6 antes de
486.

Es obispo® de Fotice, del antiguo Epiro. Aquella ciudad, desapa-

' Cf. Diddoco de Fétice, Escritos espirituales. Introduccion, traduccién y notas por
Pablo Argarate. (Biblioteca de Patristica). Ciudad Nueva. Madrid 1998.

® En nuestra presentacién tendremos muy en cuenta los aportes de E. des Places,
sobre todo en su articulo “Diadoque de Photicé”, en DSp 3 (1957), col. 817-834 y en
su desarrollo posterior en las respectivas introducciones a la edicién de las obras en
SC 5bis y Ster.

* Partiendo del dato de la casi inexistente mencién a su cardcter episcopal en los
Cap. Gnost., algunos han querido concluir que ellos habrfan sido escritos anterior-
mente a 451 cuando no era ain obispo. Sin embargo aquello no prueba nada.
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recida de los mapas, parece haber sido localizarla en Limboni, en el
noroeste de la Grecia actual®. Por otra parte, por no aparecer, en el
listado de los padres del concilio de Calcedonia (451), es de pensar
que fue consagrado obispo después de ese concilio. Ya en 457, junto
con otros obispos del antiguo Epiro, aparece suscribiendo unz’l carta
al emperador Leén I°. Posteriormente se refiere a una supuesta per-

manencia suya en el norte de Efrica, cerca de Cartago entre 467 y
474. Esta podria deberse a haber sido secuestrado por un raid de van-

guna, asi como tampoco

dalos. Sin embargo no tenemos certeza al
respecto a la fecha y lugar de su muerte.

Teniendo en cuanta que tampoco sus obras aportan muchos ele-
gados a concluir que

mentos autobiograficos’, nosotros sentimos obli
€s muy poco lo que sabemos de él.

II. Obras

Cuatro son las obras atribuidas tradicionalmente a nuestro autor.

En primer lugar aparecen los Cien capitulos sobre la perfeccion |

* Cf. H. Grégoire, Bulletin de corres ni
‘ e, Buf J pondance hellénigue, t. 30, 1907, p. 38-42: E.
Oberhummer, art. “Photike”, en Real-Enzyclopiidie de Pauly—Wissowa—KrI())ll, t. 20, 1?

p., 1941, col. 660-662; A. Philippson-J.K “Epeiros” idi
05 2 b ool 2118 pp Kaerst, art. “Epeiros”, en Real-Enzyclopddie,

5

1092
¢ Sies él el “Didacus, episcopus Phocae™,
7 Algunos egpec.:iali.stas como des Places y Messana han visto en Cap. Gnost., 13
91 una velada 1nd1§a016n autobiogréfica cuando menciona al “amigo de Dios” :[‘raer};
en apoyo de esta interpretacién un uso similar en la literatura mondstica (Historia

Lausiaca, Historia Monachorum in Aegypto, Casiano) y en el mismo Pablo (2Co 12

)'
2 D()I] 1€S SIn eHleHgO IeChaZ& eStO, VlendO €n ese aIIllgO de DIOS a un maestro de
DladOCO, pOSﬂ)Ie[lleIlte I\’IaCaI]O.

Atn cuando Focio muy posteriormente afirme lo contrario. Cf, PG 103, 1089-
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espiritual®. Consta de un titulo’, diez definiciones", una suscripcién”
y, sobre todo, los 100 capitulos. Forma parte por lo tanto del género
de las centurias®, es decir composicion de cien o grupos de cien sen-

8 Atestiguados por una rica tradicion con una quincena de manuscritos anteriores al
5. XI1. La mds antigua edicion impresa es la que aparece en la Filokalia, publicada en
Venecia en 1782. Posteriormente tenemos la edicion de K. Popov, El bienaventurado
Diddoco, obispo de Fotice en el antiguo Epiro, y sus obras t. 1. Kiev, 1903. y la de
1.E. Weis-Liebensdorf, Sancti Diadochi episcopi Photicenssis de Perfectione spirifua-
li capita centum textus graeci... editionem... curavit J. E. Weis Liebensdorf.
Bibliotheca teubneriana. Leipzig 1912). Finalmente estd la edicién critica de E. des
Places en Diadoque de Photicé, Oeuvres spirituelles. Introduction, texte critique, tra-
duction et notes de E. des Places. Paris. Sources chrétiennes 5 bis (1955) y 5 ter
(1966).

Entre las traducciones aparecen una latina (del jesuita F. Torres en 1570, tomada
en PG 65, 1167-1212), una rusa (de K. Popov), las francesas (de E. des Places: sola en
SC 5 de 1943, y acompaiiada por el texto critico en 5bis y 5 ter), la italiana (Diadoco,
Cento Considerazioni sulla Fede. Traduzione, introduzione e note a cura di Vincenzo
Messana. Cittd Nuova. Roma 1978), la alemana (Diadochus von Photike, Gespiir fiir
Gott. Hundert Kapitel iiber die geistliche Vollkommmenheit. Eingeleitet und tibersetzt
von K. Suso Frank. Einsiedeln 1982), otra francesa (Diadoque de Photicé. La perfec-
tion spirituelle en cent chapitres. Traduction du grec par Claudine Collinet. Sermon
pour [’Ascension, traduction nouvelle par A.-G.Hamman. Introduction, annotations,
guide thématique et glossaire par Marie-Héléne Congordeau. Paris 1990) y, finalmen-
te, una holandesa (Diadochus van Fotike.Honderd uitspraken over de kennis. Uit het
Grieks vertaald en ingeleid door Chr. Wagenaar, en Filokalia 1982 Monasticke
Cabhiers 21).

° Cien capitulos sobre la perfeccion gndstica (espiritual) o en la Filokalia:
Capitulos prdcticos de conocimiento y discrecion espiritual o, después de las defini-
ciones Discursos acerca del juicio y del discernimiento espiritual.

' Con una concisién lapidaria, impregnadas del vocabulario de Evagrio, revelan al
mismo tiempo el caracter personal de Diddoco y su gran cuidado en la eleccién de
cada término.

"' Es como un segundo titulo que presenta la intencién del autor.

" Este género monadstico recorre toda la literatura patrisica y bizantina. El niimero
de 100 expresa no s6lo la intencién de evitar interpolaciones, sino sobre todo una
mistica del nimero, viendo en él la perfeccion. Entre las Centurias en la historia de la
espiritualidad estdn las siguientes: Evagrio en el Praktikds presenta una centuria, en el
Gnostikos media, y en las Kephalaia Gnostica seis. Maximo el Confesor en sus
Centurias sobre la Caridad brinda 4 y en sus Theologica et Oeconomica 2. Su disci-
pulo Talasio también 4 (De caritate et continentia). Juan de Carpathos 1, Teodoro de
Edessa 1, Hesiquio de Sinai 1, Efrén tiene una centuria en griego (De humilitate),
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tencias sapienciales breves destinadas normalmente a ser aprendidas
_ de memoria por los monjes. Por ello estas centurias se vinculan a su
vez con el género apotegmatico, diferencidndose en que no son ané-
nimas. Sin embargo, en el caso de Diddoco no se puede hablar ple-

namente de una centuria debido a que las sentencias van creciendo
en extension hacia el fin, constituyendo ademds un verdadero trata-

do”.
El Sermdn para la Ascension de Nuestro Seiior Jesucristo™,

reflejando claramente la teologia de Calcedonia se centra en la afir-

macién de las dos naturalezas de Cristo.

La Vision® es una coleccién de aporias, en forma de preguntas y

respuestas donde se interroga a Juan el Bautista sobre la vida misti-

ca, y en especial sobre el modo de visién de Dios. Alli se opone la
vision de Dios que podemos alcanzar en esta vida, a la de los dnge-

les y bienaventurados.

Finalmente estd la Catequesis. También en forma de preguntasy
respuestas, trata sobre la relacién de Dios con el mundo, el conoci-
miento angélico y la salvacién por medio de las buenas obras. Sin

Nicetas Pectoratus 3. Finalmente tenemos los capitulos de Simeén el Nuevo Te6logo,
de Gregorio el Sinaita, de Gregorio Palamas, de Teognostes, de Calixto Cataphygiotes,
de Calixto II de Constantinopla, etc. Cf. al respecto 1. Hausherr, “Centuries”, en DSp
I (1953), col. 416-418. También E. von Ivanka, “Kephalaia. Eine byzantinische -

Literaturform und ihre antiken Wurzeln”, en BZ 47 (1954), pPp- 285-291.

" Son muchos los intentos de establecer una estructura a lo largo de los 100 capitu-
los. Sin negar el valor de estos esfuerzos, son siempre subjetivos. Asf des Places divi-
de una vez en 16 secciones, otra vez en 25 . Messana por su parte establece 5, mientras =
que Frank encuentra 7. Ademas de estas grandes secciones, las traducciones de ,

Messana y Collinet han puesto enima de cada capitulo un subtitulo que busca resu-
mirlo. Sin negar su utilidad, nosotros hemos preferido dejar que el mismo texto hable
de por si.
** Publicado en 1840 por A. Mai, segtin un manuscrito de Ios siglos IX y X. Edicién
critica de E. des Places, en Oeuvres spirituelles SC Sbis y Ster. Traducciones france-
sas en Oeuvres spirituelles SC 5, 5bis y 5 ter. Ademis hay una traduccién de A.-G.
Hamman en Diadoque de Photicé. La perfection spirituelle, pp. 77-82.

© La primera edicién es la de V.N. Benesevic, Mémoires de I’Academie impériale
des sciences de Saint~Pétersbourg, 8" serie, col. histérico-filolégica, t. 8, n. 11, 1908.
E. des Places realiza una edici6n critica en SC 5bhis y 5 ter. Contamos sélo con las tra-
ducciones francesas de des Places (SC 5, 5bis y 5 ter).
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embargo, se presenta dudosa su atribucién a Diddoco. Si bien gran

parte de la tradicion atribuye esta Catequesis a Sime6n el Nuevo
: e I

Te6logo's, ocurre lo contrario con los ultimos estudios'.

1. Contexto de la obra de Diddoco

Entusiastas y Mesalianos

A fines del siglo IV la Iglesia vive una ya una situacion de paz.
Las persecuciones han cesado y el cri.st}anlsmo ha llegado a ser la
religién de estado, con todos los beneficios que esto le acarrea. Pero
también con todas las desventajas. La mult1p1.1c1dad de? las conver-
siones no permite asegurar el nivel de exigencia de la vida cristiana.
Sabemos que en algunos cristianos esto llevo z}l?uscar/un rad}callsmo
analogo a los tiempos de persecucion y martirio. Asi surgié la vida
mondstica como modo de vivir a fondo la fe. . .

El siglo V caracteriza por una gran efervescencia .re.11g1osa espe-
cialmente en Asia Menor. También aqui se trata de vivir coherente'—
mente el cristianismo. Sin embargo esto lleva frecuentemente a posi-
ciones sectarias. Se trata ante todo de experimentar la presencia del
Espiritu en el hombre. Y eso es precisamente lo que caracteriza a los

' Se ha sugerido que Simeén podria haber querido cubrir una visién bajo la autori-
dad de Diadoco. Cf. al respecto B. Krivochéine, “Th Writings of St. Symeo.n} the New
Theologian”, en OCP, t. 20, 1954, p. 301, nota 2 y pp. 315-327; también Clavis

g ? -um 3. Turnhout 1979, p. 180.

Pg”/lg:f %rlagiaf(’:llll;k, ::En el articulo “Syrr?éon le Nuveau Th(?qlogien” en DSp 14 (199.0),
col. 1388 no toma partido sino que menciona las dos posiciones. B. Freugnea/u—]ulhlen
en Les sens spirituelles et la vision de Dieu selon Syméon le Nouveau Theolgglen.
Paris 1985 por un lado menciona en la p. 71 que la gran pa.rte de los manuscntqs }a
atribuyen a Simedn, pero por otro al comienzo de su estudio en la p. 1_1 no l.a sﬂ/ua.
entre sus obras. Tampoco los siguientes trabajos atribuyen las Cateque.sm a .Sxmeon.
W. Vélker, Praxis und Theoria bei Symeon dem Neuen Theologen. Ein Bettrfg zur
Byzantinischen Mystik. Wiesbaden 1974, p. XI; B. Krivoché%ne, Pqizs lg {umzere- du
Christ. Saint Syméon le Nouveau Théologien 949-1022. Vze-szrttualtte-I?octrme.
Chevetogne 1980, pp. 9-10; B. Petra, “Simeone il Nuovo Teologo. Profilo biografico
e spirituale”, en Vita Monastica 197 (1994), pp. 12-14.
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cristianos perfectos, a diferencia de los meros creyentes. De est
manera se establece una divisién entre la Iglesia institucional y esto
grupos carismdticos. Para ellos solo cuenta la experiencia de
Espiritu. que los mueve. Por ello recibirdn el nombre de entusiasta
(en-theos)".

En Mesopotamia surge una corriente mds radical, cuyos repre
sentantes reciben el nombre de mesalianos o euquitas®, lo cual signi

fica, en sirfaco y griego respectivamente, los “orantes”. Se trata de un
movimiento carismatico, libre, andrquico sin unidad y con varias
cabezas®. Su rasgo principal es el de pretender ser “espirituales”. Su

doctrina parte de la afirmacién que desde el nacimiento el hombr
lleva en su corazén al demonio. El bautismo, junto con los dema
sacramentos de la Iglesia y la misma Iglesia, es radicalmente impo

tente para cortar de raiz el pecado. Solo una esforzada e incesante
oracion puede lograr la expulsién del demonio, la venida del Espiritu

al corazén del hombre y la vision de la Santa Trinidad con lo

mismos ojos corporales. De este modo, rechazando todo trabajo, toda
norma eclesial y social, la ascesis, los mandamientos y la oracion de
la Iglesia, vagan de un lado a otro dedicandose a excesos de orden
moral y mistico y -pretendidamente- s6lo a la oracién. El tnico obje- -
tivo es, por lo tanto, llegar a ser “espirituales”, recibir en el corazén

al Espiritu.

El mesalianismo y Macario

En realidad todo lo que se podia saber sobre ella provenia de las
condenaciones de la Iglesia®, sin saber de qué escritos procedian las

'* Este término que tiene un origen extrabiblico, positivamente significa tener a Dios
dentro de si. Mas frecuentemente prima la connotacién peyorativa: son los “poseidos”
por un mal demonio.

© Cf. A. Guillaumont, “Les Messaliens” en Mystique et continence. Paris 1952, pp.
131-138 y “Messaliens”, en DSp 10 (1979), col. 1074-1083.

» Se mencionan a Hermas, Adelfio, Eustacio, Marciano, Sime6n.

2 Ademds estdn las condenaciones de los sinodos de Sida y de Antioquia (390), los
concilios de Constantinopla (426) y de Efesto (431), tales como los reportan
Teodoreto de Ciro, Timoteo de Constantinopla y san Juan Damasceno.
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cue L : “homili
descubre sorprendentes coincidencias entre las llamadas homilias

espirituales” de Macario y 1a§ doctrinas mesalian'as/”. Es c;eitoa?:se zg
anteriormente s¢ era consciente que las hormhas CS%IH .urt no
podian ser atribuidas a Simeén, el santo momnje _del' (:Sl(e1 1oa,lutor
embargo recién ahora se puede avanzar en el conocimien g. ee()n o
de estas homilias. H. Dorries ve en éstas la O‘E)ra de un _1mS on de
Mesopotamia®. Por €so en adelante se 4hable_tra de Macario-St eon
para referirse al autor de estas homilfas*. Lo importante plzcira ntu S r
cuestion es que a partir de entonces se cuenta con una rica fuen elpa
conocer la doctrina mesaliana y su contexto eclesial y espiritual.
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firmaciones condenadas. Se sabia la existencia de un discurso ?Scf_

a _ k

tico. el Ascetikon, pero sin contar con fragmento alguno de €l. La
¥

¢tién empieza a tomar otros caminos cuando en 1920 Villecourt

Diddoco vy los mesalianos

En 1937 E. Dorr® descubre a su vez una gran relaciéon e':ntre los
escritos macarianos y los de Diddoco. Dia.’ldoco aparece a su 1_nterPr<236—
tacién como un refutador de las afirmaciones de Macz.x_no-fzimeon 1
Esta interpretacion no €s aceptada por todos. Rothenhduser”, por €

i «“ >origl ) Slies Spiritueles’ attribuces a

2 Cf L. Villecourt, “La date et I’origine des Home' les

Macaire”, en Comptes rendus des séances de 1’ Academie des Inscriptions et Belles
1920), pp. 250-258 L o
Littrfis l()t‘)rrie)s pgymeon von Mesopotamien. Die Uberlieferung der _mes.sahz/mlsc,hen
“Makz.lrios”-Scixriften. Leipzig 1941. Para toda 1a teologia de Maca1.10-S1meon Vc?-ase
el excelente y detallado estudio del mismo Dorries, Die Theologie des Makarius-
. Gottingen 1978. o B
S)Zméfofn H ODgfies _E. Klostermann - M. Kroeger, Die 50 gezstlchfe.n Homilien de;vl
Makar;'os..Berlin 1964.Ademas tenemos las siguientes ediciones criticas: Rgc{en 12;1
Briefe, hrg. von H. Berthold. Berlin 1973 (Coleccion B); N_eue Homilien des
Makal"ios-Symeon., hrg. von E. Klostermann und H. Bertholc/l. Berlin 1961. /(Coleccmn
C). Este dltimo texto fue tomado por SC 275 y se le agreg6 una traduccion francesa
de V. Desprez. .
] ] ] 1937.

% Diadochus von Photike und die Messallaner'. Frell?urg .

% Asi lo indica el mismo subtitulo de su estudio: “Ein Kampf zwischen wahrer und
falscher Mystik in fiinften Jahrhundert”. N . L

7 Of. M.yRothe nhiuser, “La doctrine de la ‘Theologlz} chez Dlado“que de Phgtll;e ,
en Irénikon 14 (1937), pp. 536-553. También del mismo autor, “Zur asketischen
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cia de una plena coincidencia entre ambos. Des Places?, por su parte,
no adhiere totalmente a 1a posicion de Dérries. Diddoco 1o puede ser
un discipulo de Macario, sino que entre ellos hay una cierta Oposi-
cion. Diddoco, a su Vez, es un opositor del mesalianismo que, sin
embargo, ha sufrido su influencia, especialmente en cuanto a los con-

ceptos y terminologia.

Entonces tanto Macario-Simesn como Diddoco representan
esfuerzo por rescatar lo v4lido del mesalianismo: sus ansias de un cri
stianismo evangélico Yy su conciencia del caricter fundamenta] de
gusto de Dios, y de la experiencia hasta sensible de] Espiritu qu
hace desbordar el alma de paz y gozo.

Desde esta comprensién tanto Macario como Digdoco desem
pefiarian una funcién analoga a la de Basilio en el siglo anterior
buscar encausar eclesialmente este torrente espiritual. Asi, en definj
tiva, Macario-Simeén

misma correccién de Macario-Simeén®.

Lehrschaft des Diacochus von Photike”, en Heilige Uberlieferung. Festschrift fiir H,
Herwegen. Miinster 1938,

* “Diadochus und Symeon. Das Verhiltnis der Kephalaia Gnostica zum

Messalianismus”, en Wort und Stunde 1 (Gottingen 1966), pp. 352- 422,

* “Diadoque de Photicé et le Messalianisme”, en Kyriakon. Festschrift fiir J.
Quasten 2. Miinster 1970, pp. 591-595.

* Tendria en comiin con & sobre todo la experiencia del Espiritu como condicién de
un cristianismo auténtico. Este “nuevo nacimiento en el Espiritu” se obtiene por una

von Mesopotamien.
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V. Influencia de Diddoco

Diadoco se revela como uno de los grandes maestros de la espi-

itualidad cristiana, en especial para el Orientg. Heredero espmtu.al
o es (en la doctrina de los sentidos espirituales), de Evagpo
e O?%f;lcia del conocimiento y de la impasibﬂidac})'y de Macario-
l’a r:éi (en la importancia de la experiencia del Espiritu, de la exll)e-
ilerlrllcia espiritual, de la oracién incesante y de la luC}};a Contr:dooz
i0s), es sin embargo el tinico de todos elllos que ha esca};()j )
:smc(:)lgden’as de la Iglesia, llegando a ser un signo de la ortodoxia.

si influye en los grandes autores espirituales bizantinos como san

i Simeén el Nuevo
Maximo el Confesor?, san Juan Climaco, san

: : 1o
edlogo™, en los hesicastas del siglo XIV y en el pensamiento filo

6fico, teoldgico y espiritual ruso, en especial en los Relatos del
Peregrino Ruso.

Su gran influencia se manifiesta sobre todo en dos 4reas. Por un

flado como lo mencionaremos varias veces, Sera su msmtenc.la er;) ieel

oracién del Nombre de Jesus la que le dé una gran permaneIl\lIcm sonos
) Lo .

todo por medio de los hesicastas y la espiritualidad rusa. No m

i i icé”, en Maximus
» Cf. E des Places, “Maxime le Confesseur et Diadoque de Photicé

(:(7" [ARY0) V. ¥ € onjesseur. 1 ’lb()u’ g, j' .5 Seple”lb’e
C
> ACl‘es du S mpOSlum Su Ma.xlm le
198f0 édlles pa’ 1. HEIIZZ(ZI et C”’. VOon SC”O”bO) n (I aladOSlS .}C( Y II). IIlbong 1982,

pp.29-35.

* Cf. W. Volker, op. cit. También I. Hausherr, “Les grands courants de la spiritua-

. Y . Nicetas
lit¢ orientale” en Orientalia Christiana Periodica I]; BO(IIIIH 19?)?(11;-8 111 zliaeljtro o
CNFita? imeén “un dia recibié de man
Stethatos en su “Vita” dice que Sime6n “un dfa 1 villo-
libro conteniendo los escritos de Marcos y de Diddoco, estos dos hombres mara

$0s...” (Vita, 4). Sin embargo, Hausherr, el editor de este Vifa comenta erielzl(;ti
ns I di i e Marc. On peut soupgonner que
“Symeon, dans le discours 22 ne mentionne qu I . PG e o
iado i i a ou a une distraction de Nicétas:
de Diadoque tient tout simplement & un erreur : I
I’Ermite ?:onfundu avec Marc Diadoque, sera devenu Mgrc e(tg ?gla;i(())g;f .alr]l}V ?:ZZ,C;
ique ' ' Son le Nouveau Théologien - p éta
mystique byzantine. Vie de Syméon \ ‘ 4! ) par Niceras
d inédi ié troduction et notes critiques p
Stéthatos. Texte grec inédit publié avec in ' : e
Hausherr S.1. et traduction francaise en collaboration avec le P. Gabriel Horn

Roma 1928, p. 7, nota 3.
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importante aparece su doctrina del discernimiento de los espiritu

pOI la Cual ha alcan adO iIlC uso a ia ESpllltuallda(l O( :(:identap“_

A : <us
»50_“Jlena todo con Su divinidad™" y “no se ha alejado .de
¢ i i af de todo®, por encima de

bras”*. Pero al mismo tiempo esta fuera ,

53, “di inmensa e incomprensible-
odo®, separado de todo®, “dista de ellas 1

i 1] M : '/[0”57.
| M I?QIYCFHSC{;S dngeles, sabe dénde estd Dios”™. Y esoS
«“Nadie, ni 1NCluso I , :
o L ante Bl no tienen “fuerza para mirar el resplandor
ios

snoeles, que estan : or
o em;r?a de él. en su temor se cubren el rostro y hacen subir, est
que ,

ofactos y sin jamas callarse, el himno divino. Aterrorizados por lo
p

ftabl .

Dios es el tinico bueno por naturaleza®, el Bien esencial®,
“Bueno™, el Unico “inmaterial™®, “es de naturaleza incorporal
invisible™”. ,

También se puede inferir que, siendo el Bien es también el Ser,
pues el bien se identifica con el ser”. Sin embargo hay una fuerte
insistencia de Diadoco, en las sendas de la teologia joanica, en que

“Dios es luz eterna y resplandeciente”. El es “la luz de la vida ver-
dadera ...Dios es luz y es vida™*.

~ . z
e C d l j' j .

Espiritu®. En realidad, como vimos no p‘l‘leden contergplarzz illllrze;ti—l
mente a El, sio que contemplan su luz. Pues/to que1 1(,),5I
uz suprema, los que lo miran no ven nada mas qute uz tri.n N

Y en la gloria del Espiritu se les revela el mister1o :

Dios es al mismo tiempo el Creador. Por El todo llega al ser®,
pues El crea de la nada* y todos los seres subsisten en El, “incluso

los que no fueron atin creados””, viéndolos como presente®.Y todo
lo creado “‘es muy bueno™".

* Influye en Occidente especialmenta a través del De vita contemplativa del africa-
no Juliano Pomerio. A la vez, por medio de la traudccién latina de sus obras por Torres
en 1570 lega a ser uno de los autores espirituales recomendados a los maestros de

novicios en la Compafiia de Jesds (Institutum Societatis Jesu, t. 3. Florencia 1893, p
121).

3 Cf. Cap. Gnost.,2
% Cap. Gnost.,2.

Y Cap. Gnost.,91

*® Vision, 25

¥ Vision, 11

® Cf. Cap. Gnost.,3
Catequesis, 8
Catequesis, 8

* Cf. Catequesis, 3
“ Cf. Vision, 25
Catequesis, 2

“ Cf. Vision, 16

7 Cap. Gnost., 44, 3, 43

# Cf. Catequesis, 3, 4,6
© Cf. Catequesis, 3,4, 6
i Catequesis, 6

% Catequesis, 3

% Catequesis, 3

33 Ct. Catequesis, 4,

s Cf. Catequesis, 3

3. Cf. Catequesis, 6
Catequesis, 3
Catequesis, 4
Catequesis, 6
Catequesis, 6

% Cf. Catequesis, 6
Catequesis, 1

Cf. Catequesis, 6
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La creacion

Por la transgresion de Adéan también el/ cuerpo cayc’zi poco a %(r)cg)l
|a corrupcion. Pero el Verbo se encarné para conce ernos 1737 A

. tismo la regeneracion, que nos purifica en el alma y cuerpo. Sii

k bfa;lbargo, después de ese begltismo, Satanas y los demonios atacan al

1 0.

almasggfeﬁzilr;ieénc Ziggnes han sido purificados, en quienes se han

desprendido de los bienes de- esta y}da, el alma t;asnnttzr siugacizzigllr

cuerpo”- A la luz de esta afirmacion podemos descar

e

dualismo en nuestro autor. Bs todo el hombre el que esta llamado a
ser transfigurado por la gloria de Dios.

Los angeles

Ellos son “llamas de fuego”®, los “servidores buenos”* de Dio
“Creados en una naturaleza simple”®, tuvieron que elegir en su libe
tad. Y aquellos que no apostataron, sino que confesaron al Espirit
llegaron a ser superiores a los sentidos y estan en el gozo de una gl
ria inmutable®.

(Coémo son estos angeles? Ellos tienen una “naturaleza transp
rente””, “una especie de extraordinaria movilidad continua”®y “p
todas partes una especie de vista”®. Asi, iluminados por el Espiri
Santo conocen a Dios, pero no tal cémo es”. Ellos son, ante todo, los
adoradores de la gloria de Dios, que estdn ante el trono de Dios, pe
sin poder soportar la vision de su gloria”.

Pecado y condicion creada del hombre

El Pecado

El hombre

El hombre es un ser compuesto™, de alma y cuerpo”. ,

En un lenguaje ascético Diddoco insiste en que el hombre tien-
de a la tierra por su cuerpo y a los bienes celestes por su alma™. El
hombre es, asi, un ser-en-tension. Dentro del mismo contexto ascéti-
co opone los sentidos del cuerpo, en cuanto refieren a las cosas pre-
sentes, a la fe”. Asi el crecimiento esta ligado al debilitamiento de la
materia, del cuerpo y de sus sentidos™.

El pecado consiste en revertir el ordeg? de la CI'ea01(;1n, els) decﬁ:;w :181
dar forma al mal, hacer ser lo que no es™. Alcanza al 10m r:e e
integralidad, alma y cuerpo®’. Sin embargo, por el llnaultlsr(?o”82 o
blece “el Espiritu Santo en nosotros y §xpulsand9 el peca 01 ,ecado
sus arrugas®. Por eso se equivocan quienes s?stlenen c%ue1 eg4p
y la gracia o el Espiritu coexisten en el corazon de los fieles™.

Las Pasiones y los demonios

8 Vision, 24

& Cap. Gnost.,86

& Vision, 26. Cf. 29
% Cf. Vision, 23

& Vision, 28

% Vision, 26

? Vision, 28

" Cf. Catequesis, 5

" Catequesis, 5

= Cf. Vision, 29

» Cf. Cap. Gnost., 78
* Cf. Cap. Gnost.,24
» Cf.Cap. Gnost.,55
s Cf. Cap. Gnost.,24, 25,36, 71

Los comienzos de la vida espiritual estan marcados por una fu(ir—
te lucha contra las pasiones que se han aduefiado del hombre. La

o

7 CE. Cap. Gnost., 78

® Cf. Cap. Gnost.,82, 79, 81

¥ Cf. Cap. Gnost.,25

% Cf. Cap. Gnost.,3

% Cf.Cap. Gnost., T8

% Cap. Gnost.,78. Cf. también 84
2 Cf. Cap. Gnost.,89

¥ Cf. Cap. Gnost.,80-81
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lucha contra las pasiones comienza por el desprecio de las cosas pre-

! 1€ ion que lleva a
sentes y el amor de Dios. En su lucha el hombre sufre también la c'iesolac'fo‘ q feva
humillarnos®. Diddoco distingue dos desolaciones d1st1ntas.- Una la

roduce Dios para corregirnos. Pero también hay una desolacién pro-
gucida cuando Dios se retira del alma, entregandola al poder de los

A 99
demonios, quedando en la desesperanza, duda, célera y orgullo®.

Y entre estas pasiones no hay ninguna que turbe més al alma de]
hombre como la célera®. Ella, procede de la tristeza®’, en especial
cuando Dios abandona al alma®®, Obstaculiza y oscurece el discerni-
miento del intelecto®, y abruma al alma, especialmente a aquella que
se da a la teologfa®. Sin embargo, usada sin turbacién concede al
alma un suplemento de mansedumbre®’,

La tristeza, como acabamos de ver, engendra la c6lera®. Es cay.
sada por la desolacién correctiva de Dios, por el nivel inicial de la
humildad y por la acedia®.

En la linea de la larga experiencia del monacato del desierto,
Diadoco sefiala la peligrosidad de la acedia. Esta es un cierto espiri-
tu de disgusto, que no permite al alma abandonarse al deseo de los
bienes futuros, considerando ademas esta vida como totalmente ind-
til, llegando a despreciar el mismo conocimiento. Para huir de esta
pasién hay que encadenar nuestro intelecto al solo recuerdo de
Dios™.

A los que progresan la gracia oculta el don de la dulzura y per
mite que lo turbe el demonio del odio™,

En las tentaciones desempefian un rol fundqmental I/os flemo-
nios'®. Una primera distinciéon nos hace’ver dos tipos. A51 r;uentras
unos mds sutiles atacan el alma, otros mds crasos esclavizan la caurnei
mediante ciertos consuelos lascivos. Aun cuando ambs)s atacan a
hombre, se oponen entre si'”'. Ya sefialamos que después .del bauty
smo ponen al hombre siempre a prueba'®. Y esto lo reallga?03su§1-
riéndonos malos pensamientos para que lps hagarr}os propios'®. Sin
embargo Satands no puede convivir con Dios en el intelecto del hom-
bre'™. 3

Finalmente, hay que tener presente que toda tentacién y ataque
de los demonios sirve al proyecto salvifico de Dios, para llevar al
alma al temor y a una gran humildad'®.

La purificacion

La purificacidn, como toda la vida espiritual, es obra de la gra-
cia. Por el bautismo “la gracia ha fijado su morada en el fondo d/el
intelecto™*. Antes del bautismo la gracia obraba desde fuera y Satdn
desde dentro, después del bautismo, al revés'”. De este modo, ahora

¥ Cf. Cap. Gnost., 71

% Cf. Cap. Gnost.,62

¥ Cf. Cap. Gnost.,96

% Cap. Gnost.,87

¥ Cf. Cap. Gnost.,26

* Cf. Cap. Gnost., 71

* Cf. Cap. Gnost.,62

* Cf. Cap. Gnost.,96

» Cf. Cap. Gnost.,69, 87, 95, 96
* Cf. Cap. Gnost., 58, 96

% Cf. Cap. Gnost., 90, 71

* Cf. Cap. Gnost.,4

7 Cap. Gnost.,81. Cf. 46, 68

% Cf. Cap. Gnost.,69
® Cf. Cap. Gnost.,36, 87

100 gi adel:jmés de los pasajes citados aqui Cap. Gnost 18, 28, 33, 35, 37, 38, 42, 43,
46, 49, 57, 62, 71, 75, 76, 77, 78, 79, 80.

" Cf. Cap. Gnost.,81

' Cf. Cap. Gnost.,82

" Cf. Cap. Gnost.,83, 90, 99

" Cf. Cap. Gnost.,80, 79, 82, 86

‘% Cf. Cap. Gnost.,86

% Cap. Gnost.,33. Cf. 80

Y Cf. Cap. Gnost., 76
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“la gracia de Dios reside en la profundidad del alma, es decir en :
intelecto”'”, adaptandose a los trazos de la imagen divina, en prend
de la semejanza'®,

Al comienzo la gracia esconde su presencia en los bautizado
ocultando su presencia incluso al sentido interior'®. Pero cuando ¢
hombre se vuelve todo hacia Dios entonces manifiesta Su presenci
en el corazén, esperando el movimiento del alma, para que el alm
avance ante el ataque de los demonios con una gran humildad
temor de Dios™'. Si el hombre cumple los mandamientos de Dios, |
gracia “se distribuye incluso en los sentidos exteriores del corazén”
Cuando el luchador es revestido de todas las virtudes, entonces lo ily
mina mas profundamente, encendiéndolo en un gran amor de Dios
Pero incluso a tal hombre Dios lo abandona a veces a los demonio
para que su libertad no sea encadenada por la gracia'”. En la pleni
tud, “la gracia regocija el cuerpo con una exultacién inefable”!'?,

El bautismo es el “bafio de incorruptibilidad™', “bautismo de
regeneracion”'”, por el cual el Verbo se encarno, obra por medio de
agua y por la accién del “ Espiritu Santo y Vivificante”, purificando-
nos “inmediatamente en el alma y en el cuerpo, si vamos a Dios con
una disposicion total, estableciéndose el Espiritu Santo en nosotros y

expulsando el pecado”"¢ y renovando al mismo tiempo la imagen de
Dios en nosotros'"”.

En Ia lucha contra los demonios y las pasiones alcanza una gran
importancia el discernimiento de los pensamientos'®, También fruto

"% Cap. Gnost., 79

'® Cf. Cap. Gnost., 78
" Cf. Cap. Gnost., 77
" Cf. Cap. Gnost.,86
" Cf. Cap. Gnost.,85
" Cap. Gnost.,79

" Cap. Gnost., 78

" Cap. Gnost.,89

" Cap. Gnost., 78

" Cf. Cap. Gnost.,8
" Cf. Cap. Gnost.,26, 6, 31, 77
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de la tradicion mondstica, se acenttia la importancia de 12‘1‘ atencig’n‘”.
Con ella se relaciona el temor, que es un VerQadifo ) reme;d_lo dei
vida”'®, imprescindible para llegar al amor a Dios .lgl pun"fl,cezl a
alma, la apacigua, dandole una cierta forr_na de pureza™y hac(;en 10-
Ja progresar'”. Alcanzar este temor requiere haber de:]fldo to1 as las
preocupaciones124 y las pasiones'”. Pero en la perfeccion de la cari-

dad ésta expulsa al temor'. Entonces el alma, abrasada por el

Espiritu, es unida a Dios'?.

: e g .
El temor lleva a tener siempre presente el juicio' y a convertir

se en acusador de si mismo'®.

En la espiritualidad mondstica ocupa un gran lugar la compun-
cion. Diadoco ve como motivo de ella, sobre todo, el ha}lzer ofendido
a alguno de los hermanos'”. Vinculadas con la compuncion, aparecen
las lagrimas. Sabemos lo apreciadas que son en el camino rporllistl—
co. Diversas son sus causas: la desolacion correctlv-a de Dios"!, .la
purificacién'”, los buenos suefios'”, el recuerdo de'I,)1osl34. Ell}S, S;gl
embargo, brotan sobre todo, como efec‘to de la oracién del Espiritu',
pues la oracion con lagrimas es la semilla sembrada en el campo del
coraz6n"*. Por todo esto hay que buscar que todos los pensamientos

W Cf. Cap. Gnost., 17, 23, 27
% Cap. Gnost., 17

2L Cf. Cap. Gnost, 16 y 17
2Cf. Cap. Gnost.,34

2 Cf. Cap. Gnost.,86

2 Cf. Cap. Gnost. 16

2 Cf. Cap. Gnost., 17

% Cf. Cap. Gnost.,16-17
. Cf. Cap. Gnost., 16

® Cf. Cap. Gnost.,81

® Cf. Cap. Gnost.,23

% Cf. Cap. Gnost.,92

Bt Cf. Cap. Gnost.,87
 Cf. Cap. Gnost.,27

¥ Cf. Cap. Gnost.,37

® Cf. Cap. Gnost., 73

® Cf. Cap. Gnost., 73

" Cf. Cap. Gnost., 73
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nos procuren lagrimas"’, evitando la vanagloria que las impide", p
el contrario, por nuestras faltas tenemos que ofrecer a Dios “lagrim
sin tregua”'®. Estas procuran al alma la seguridad que sus faltag
son perdonadas'. Pero no sélo tenemos que llorar por nuestros pec
dos, sino también por los de nuestros hermanos**'

[qs virtudes

i 6lo
El combate ascético, desde sus primeros momc;ntos, né)l zzf?lcér
i i i iempo -
: las pasiones, sino al mismo
fuerzo por arrancar . - ) suer
61 esor ir plantando las virtudes. Sin embargo, mds que tfl'(l)lde o
zOf perzo éstas son obra de la gracia. Dios es ell gran me}le;s I ¢
eigldm ,Y la esencia de la virtud esta en el dominio de si %’CS(I)J; ¢ f@n
\fl i6n consiste en ir consumiendo lo que hay de terreno ende orazon
?(; hombre™*. Dios “haciendo florecer virtud sobre VlI'tll.lt y van-
e ' i ia, le procura el trazo de
de gloria en gloria, le p
]a belleza del alma - ) e o
dOmejanza En otras palabras, las virtudes son pmce%?dells/{)t(')r laioque
. . i otros. Y el dltimo
i i ropio retrato en nos .
Dios va pintando su p : ¢ ue
Eies su pincel es en el corazon: la caridad'”, que es asi la plenitud

para odiar al demonio', asf como para alcanzar el temor de Diog!
Su conocimiento™ y amor'*s, para recibir al Espiritu Santo'“s y sent
la bondad divina'’. Esto se debe a que las preocupaciones son com

: 156 .
virtud®. o . —
. En un hermosisimo pasaje Diddoco afirma que en los princip

and s
p

concretas. Por un lado estdn aquellos que “realizan el propdsito d

continencia en cenobios 0 en ciudades”, por otro aquellos que llevay

“una vida anacorética en eremitorios entre dos o tres hermanos anj

mados de las mismas disposiciones™*. Relacionada con esta ultima

forma mondstica, elogia la &vokdpnoic en Cuanto util para quitar ]
P q

33158
velo de Jas preocupaciones del mundo y de esta vida presente!',

La fe es definida como “un pensamiento impasible d(ei: Iilosbie
3 i 0s bie-
Vinculada con la esperanza, ella “prometelsoll()). la nqqzizgle :160 -
na ' ienes vi -
nes futuros”'®, ensefidndonos a despreciar los

i0s'"! erar la intervencién
duciéndonos a la voluntad de Dios™, nos hace esp

divina'®.
¥ Cf. Cap. Gnost.,68
“ Cf. Cap. Gnost.,68
% Cap. Gnost.,87

" Cf. Cap. Gnost., 100
" Ct. Cap. Gnost., 71
2 Cf. Cap. Gnost.,18
" Cf. Cap. Gnost, 16
" Cf. Cap. Gnost.,9
“ Cf. Cap. Gnost, 18
" Cf. Cap. Gnost,25
" Cap. Gnost., 71

“ Cf. Cap. Gnost, 18
" Cf. Cap. Gnost.,18
0 Cap. Gnost.,53

®t Ct. Cap. Gnost,,18

" Cf. Cap. Gnost., 87

P Cf. Cap. Gnost.,42

" Cf. Cap. Gnost.,97

. Cf. Cap. Gnost., 89

"8 Cf. Cap. Gnost.,21, 42, 90

B Cap. Gnost., 93 o
"Y' Cap. Gnost.,primera definicién
" Cap. Gnost., 55

* Cf. Cap. Gnost., 1

Cf. Cap. Gnost., 22

2 Cf. Cap. Gnost., 7
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La fe, sin embargo, requiere as obras

ya vimos que la gran obra es la caridad. _[a ascesis es atraida, toda ella, por la mistica. Asi todo el fin y

4 esperanza de la vida ascética debe ser llegar a amar a Dios en todo
_atido y certeza de corazon'™. P'a-ra alcanzar egt/o hay que hacgr
odos los esfuerzos, llegar al martmo/}.f la confesién perfecta‘”: Sin
embargo, no bastan los esfuerzos ascéticos para alcan;/ar la carl‘dad,
L <ino que s6lo puede ser alcanzada en base a la }oca p;l_s&on de lall Elan—
acari “ i I nosotros, “en su amor sin medida por el hom-
las Virtud‘gufggﬁue e la cumbre de las virtudes™, “ype el almy, L . Dégseﬁ)cl)irs fritn nos ha iluminado en toda cerIt)eza”g.

Smas de Dios, siguiendo por el sopfide, ; 2 bre” 'y cuan P . ) L
huellas del Invisible”'®, Agf [a caridad ap sentido mt‘?lecﬂlaﬂ Toda senda espiritual es una penetracion en el inefable misterio
O COmo una incesante penetracién en ef rﬁ?;e ce como €amino y meg;  of corazén de Dios. Sin embargo, €Se Camino es un progreso perpe-
€S ya union, pero a] mismo tiempo es un eno‘de. DIOS. Por un I, (o, pues jamas se llega a amar a D.1os. con la intensidad que se quie-
del Amado. De este modo la cari rastreo infinito del Invisi [e™_Jamés hay saciedad en el crecimiento en el gozo.

. ridad constit _
hacen volar g Dios', introduciénd uye 1as alas que

onos en su paIThSiVa”O_

» Y éstas a su vey la fe!

Laespera « i i
aqueliy . fe Senza es ”&na emigracion del intelecto ep ¢] amor, h;
biomes vine 16ispera - Y en esta marcha nos hace desprem2 a
€™y desprendernos de 1og presentes! .

Pero el amor a Dios lleva a amar al préjimo en el sentido espiri-
tual. De esa caridad hablan todas las Escrituras''. Pero este amor ama
no so6lo a los justos™, sino que supera toda injuria'®.

_ Es significativo que al comienzo de sus capitulos Diddoco,
dispuesto a definir lo que es la caridad, acuda a un modo especial de
clla. En efecto, alli dice que la caridades “un crecimiento en la ami-
stad hacia quienes nos ultrajan”'®. En esta corta sentencia se vislum-
bran varios aspectos. En primer lugar aparece la caridad como “cre-
cimiento”, como camino incesante e insaciable. Por otra parte viene
definida directamente, no la unién amorosa con Dios, sino con los
hermanos. En tercer lugar el amado no es cualquier hermano, sino
aquel que nos ultraja. Aqui se revela un modo supremo de caridad: el
amor al que nos odia. En esto nuestro autor refleja el nicleo del espi-

ritu de las Bienaventuranzas.

convertirse .
1O amarse ae?f acysador de si mismo'”, invocar sy santo Nombre!?
mientos'™ e mismo, y buscar s6lo su gloria en todos sus manda.
» en un deseo ferviente de que Dios seg glorificado en g 2

ély

ser él mismo consid
erado como nada i
_ ( ues este “
que no perciba sy propia dignidad!”s P #bismo de amor .

:: Ct. Cap. Gnost., 20
- ggp&(;wé; jsilinda definicién
% Cf, Cap. Gnosz‘.,25, 69, 73
¥ Cap. Gnost.,2] ,
% Cap. Gnost., 1
19 Cf, Cap. Gnost., 100
" Cf. Cap. Gnost.,6
Ct. Cap. Gnost.,, 71
Cf. Cap. Gnost.,23
o Cf. Cap. Gnost,,59
o Cft. Cap. Gnost., 12
Cf. Cap. Gnost, 13

Cf. Cap. Gnost.,40
Cf. Cap. Gnost.,90
Cf. Cap. Gnost.,80
Cf. Cap. Gnost.,89
Cf. Cap. Gnost.,13
Cf. Cap. Gnost.,15
Cf. Cap. Gnost., 71
Ct. Cap. Gnost, 15
Cap. Gnost.,novena definicién

m
172

173
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Quien ha experimentado el amor de Dios, atn ultrajado sigy

unido en el amor a aquel que lo ultraja'. Habiendo ofendido
alguien, aunque involuntariamente, debemos volver a ganarlo en

caridad; de Io contrario, nuestro intelecto se vuelve totalmente inefi.
caz para la contemplacion, “porque la palabra del conocimiento, que

estd formado toda de caridad”. Por el contrario, habiéndolo ganad

“no solo el intelecto serd movido infaliblemente en la “teologia”
sino que también con gran confianza sube a la caridad de Dios!

También la caridad se manifiesta de un modo especialmente pr
gnante cuando “socorremos a los pobres™'®.

Es preciso distinguir entre el amor natural y el amor que vien
del Espiritu. Mientras que aquel se origina voluntariamente en
alma, siendo fécil de arrebatar, y no pudiendo dirigir el intelecto a
impasibilidad como lo hace el amor que procede del Espiritu'®. E
efecto, éste “hace arder el alma con un tal amor de Dios, que tod
las partes del alma son unidas inefablemente a la dulzura del dese
divino en una disposicion de una simplicidad infinita. El intelect
llegado a sez-como fecundado por la operacion del Espiritu, ha lleg
do a ser corhe una fuente que mana amor y gozo”'®. Y llegado a t
grado de caridad, estd por encima de la fe, porque ahora posee por

caridad a quien antes honraba por la fe, “estd todo entero en el deseo

(de su Dios)”™,

“Asi , pues, dia a dia, nuestro hombre interior se renueva en el

gusto de la caridad, y es colmado en la perfeccion de ésta”™'. Ese
hombre es en adelante alimentado por el amor divino, no teniendo ya
deseo alguno de los bienes de este mundo'*.

8 Cap. Gnost.,91
% Cf. Cap. Gnost.,92
Cf. Cap. Gnost.,43
Cf. Cap. Gnost., 74
Cap. Gnost., 34
Cf. Cap. Gnost.,.91
¥ Cap. Gnost.,89
2 Cf. Cap. Gnost.,90

187
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189

190
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Al final del

homb '
camino de 1a caridad es i . t

-4n con la riqueza de Dios'. La bienaventuranza consiste en estar
cio

' ia del amor de
sconstantemente en la luz, gozando siempre en la gloria d

Dios vive en el gozo™.

LA TEOLOGIA ESPIRITUAL DE DIADOCO DE FOTICE

ascenso, la gracia ilumina toda la naturaleza del
re, encendiéndolo en un gran amor de Dios. Sin embargo el
’ . . _
infinito y siempre imperfecto, en compara

- ienci insaciable a
Dios”™. En efecto, quien ha hecho experiencia del amor Insa

195

[a terminologfa del amor incluye a la caridgfi (&yamn), el amor
Je Dios por los hombres (,(pt)»ocvepconi(x) y tamblqn el arlnor apaszg;
nado y ardoroso (8po). Este ultimo puede referirse a 19'zlsPcosats de
este mundo, entonces habra que mantener cortas sus alas - er(l) ellma
bién, y sobre todo, designa al amor divino. Este garacterlza 21 a OS
pura” y la arrastra'® en su ardoroso ascenso a DIO’/S. Pero eI:;e en
tiene siempre un cardcter segundo, de respuesta al &pag dq jos por
ol hombre, pasién de Amante y ternura d? Madre. Asi SS d1pelque 1en
¢l paraiso Dios resguardaba a nuestros primeros padres “‘bajo las alas
del amor ardiente divino”.

La misma distincién hecha mds arriba vale para el deseo.
Dirigida a los bienes de este mundo, tiene consecuencras funest(ells;
Testigo de ello es Eva, quien tocando el fruto con gran ,i?seo, en ade
lante “dio todo su deseo al gozo de las cosas presentes™ ™. Por el con-
trario, si vivimos y somos alimentadgs por el amor divino, no de;es—
mos ya los bienes de este mundo™, sino que todo nuestro (%e'seo ebe
ser llevado al paroxismo y orientado a Dios. Y es el Espiritu quien

9 Cf. Cap. Gnost.,85
" Vision, 14

% Cf. Cap. Gnost.,91
9. Cf. Cap. Gnost.,56
Y-Cf. Cap. Gnost.,19
. Cf. Cap. Gnrost., 10
9 Cap. Gnost.,56
Cf. Cap. Gnost.,90
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exaspera en nuestro corazén ese deseo de Dios*; desde sus profun
didades brota el deseo divino, en especial cuando lo recordamos fer

vorosamente®2.

La temperancia™ tiene un doble fin. Por un lado ella nos con
cede refrenar las partes ardientes de la carne. Por otro, nos permit
dar aquello de lo que nos privamos a los pobres®®. Ascesis y caridad
O mejor, ascesis para la caridad. No tiene un fin en si mismo, sin
consiste en ser un instrumento para dirigirnos hacia Dios. Y por se

un mero instrumento no hay que gloriarse en €l, sino en el fin: reci
bir a Dios™.

El que posee al Sefior muestra en si la ausencia de avaricia, |
cual consiste en “querer no-poseer de la misma manera que algun;
quiere poseer’”*. En otras palabras, en vista a la posesién del Sefio
es una pasion por no poseer. Es la avaricia por poseer al Sefior.

La castidad o pureza es definida como el “sentido interior siem
pre unido a Dios”*”. A primera vista nos puede parecer paraddjic
definir la castidad como una unién. Pero alli brilla su verdader
significacion. Es una unién - pasional o erdtica, nos atreveriamos
decir - con la divina Belleza™®. As{ nuestro autor sostiene que la pure
za del alma se caracteriza por “un incesante amor ardiente®” d
Sefior de la gloria”°. Y En funcién de ese e[rw” se requiere el dom

2 Cf. Cap. Gnost.,34

2 Cf. Cap. Gnost.,' 719

M Cf. Cap. Gnost., 43, 44,46-51
 Cf. Cap. Gnost., 43

"5 Cf. Cap. Gnost., 47

2 Cap. Gnost.,cuarta definicién
Cap. Gnost.,octava definicién
8 Cf. Cap. Gnost.,52

209 g[pm”

2 Cap. Gnost., 19

207
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nio de st (egyxpdrein)™, el cual es una denominacién comun a todas

Jas virtudes®.

Ya mencionamos la importancia que da Diddoco a la limosna.

Ella es uno de los més grandes caminos que nos conducen a la sal-

yacion®.

La obediencia es la primera de las virtudes introductorias a la

caridad”™ - ella nos muestra todos los caminos de las virtudes® -,

engendra en nosotros la humildad®® y llega asf a ser puerta al amor
de Dios?”. Haciéndose eco de la contraposicién paulina, Diddoco
muestra dos actitudes ante la obediencia. Mientras Adan la rechaz6
cayendo en el abismo, el Sefior la am6 apasionadamente librdndonos
de la desobediencia®®. Y para describir ese amor del Sefior por la
obediencia Diddoco emplea £paioBeic, es decir la obediencia fue la
pasién del Sefior por su Padre, su €pac.

La humildad es un fruto del amor a Dios y “el verdadero sello
de 1a piedad”**. Ella consiste en un “olvido continuo del bien reali-
zado”?, pues cuando se llega al abismo de ese amor el deseo de Dios
hace olvidar la propia dignidad®, nos hace volar a sus alturas*?, nos

abre al amor a Dios”, haciéndonos arder en El mds que todas las

otras virtudes. Por ella Dios nos reviste como una madre a su hijito™.

M Puede traducirse en un sentido amplio como “dominio de si”, y mas restrictamen-
te como “castidad”. Cf. Cap. Gnost., 51, 70, 74, 99.
2 Cf. Cap. Gnost.,42

B Catequesis, 9. Cf. Cap. Gnost., 10, 65, 66, 85
' Cf. Cap. Gnost.,41

** Cf. Cap. Gnost.,41

¢ Cf. Cap. Gnost.,41.Vision, 1

2 Cf. Cap. Gnost.,41

2 Cf. Cap. Gnost., 41

Sermon, 11

Cap. Gnost.,sexta definicion

*L Cf. Cap. Gnost.,13

2 Cf. Cap. Gnost., 10

* Cf. Cap. Gnost.,41

® Cf. Cap. Gnost.,65
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Muy dificil de adquirir?,
pio obra por medio de las debilidades del cuerpo o de los que odjy
inoportunamente o por los

perfecto “el alma posee 1a humildad Como por naturaleza ...
sidera més bien por debajo de todo™. Por ella somos marcados cq
su sello™, en el corazén el sello de la belleza divina®.

viendo, con los ojos del pensamiento, g

Invisible como (si fuera) visible”. I4 ausencia de irascibilideg

como “una gran concupiscencia de no encolerizarse™, consumie
do todo “en la dulzura de Dios™*1,

La oracién es una de las tareas mas dificiles para el alma debi-
do a su estrechez. Sin embargo hay que dedicarse o mas posible ¢4
la oracién, a la salmodia, a la lectura de las sagradas Escrituras™?2

En efecto, es necesario que el que quiera ser purificado se consagre
siempre a la oracién en la

guarda del intelecto®”, incesantemente,

pues si la oracion se interrumpe se pierde su fruto?. Este mandato de
dirige sélo a los monjes, sino a todos log
Diddoco, “aun si se vive fuera de casas de

la oracién insensata no se
cristianos o, como lo dice
oracién”?s,

(Cuéles son los frutos de Ia oraciéon? Ella calma la
ble del alma y las pasiones™, nos procura pensamientos que produ-

* Cf. Cap. Gnost.,95

* Cf. Cap. Gnost.,95

Ct. Sermon, I

Cf. Cap. Gnost. 94, 77, 69, 86, 87 y Vision, 7.
Cap. Gnost.,tercera definicién. Ct. Cap. Gnost.,54
Cap. Gnost.,séptima definicién. Cf. 63, 64, 69
“' Cap. Gnost.,15. Cf. 63.

22 Cap. Gnost.,68

* Cap. Gnost,,97

24 Cf. Cap. Gnost.,97

25 Cf. Cap. Gnost.,97

Ct. Cap. Gnost., 10

227

228

229
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parte irasci-
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o lagrimas™’; 3 ; 0f
‘Cenla ﬁumildad y en la contemplacién®. Finalmente la oracién nos
en

pienes para que alcancen el perdén de Dios™.
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*7: nos llena de dulzura®™, nos renueva y hace progresar

1 3 . 1 240
ncede el conocimiento, la experiencia de Dios en el silencio™.
co

;Por quiénes debemos orar? En la méds genuina tradicion cristia-

- ' : ] .
a, Diadoco insiste en orar por quienes nos ultrajan y quitan nuestro
na,

241

Se distinguen, asi mismo, dos niveles.de la oracién. El prlmlzr:
e da cuando el alma esta en la abundancia de sus frutos naturales.
S

i6n sigue un
Entonces prefiere orar vocalmente. A este modo de oracién sigue

. . o2 i

gozo no excento de fantasfas e imaginaciones™. La Oiaglonbgﬁl

i i i 2 1 corazén con todo aban-
Espiritu, en cambio, movida por El, oraen e

dono y suavidad. A ella le siguen “lagrimas espirituales y después de

ellas una cierta euforia que ama el silencio’.’. Y el recuergo (clielDlr(;s
produce pensamientos que hacen brotar lagrimas y(}lenos1 i - l;r iudei
i Agri i a en la tie
) imas es la semilla sembra
Y esta oracion con lagr A :
corazon, con la esperanza del gozo de la cosecha’. Hay, finalmente,
b

_una oracion por encima de toda dilatacion. Ella pertenece so6lo a

aquellos que en un sentimiento total de plenitud son colmados con la
santa gracia®.

Diddoco es uno de los precursores de 1{1 li?mada oracion dgl
Nombre, oracién de Jesus u oracidn del corazén .zgsta or.acg)él 5;) )
siste en la incesante invocacion de_l santo Nombre . Partien. de @
observacion empirica de que el intelecto necesariamente ne

27 Cf. Cap. Gnost.,68
2 Cf. Cap. Gnost.,68
2 Cf. Cap. Gnost.,68
* Cf. Cap. Gnost.,9

* Cf. Cap. Gnost.,64
* Cf. Cap. Gnost., 73
* Cf. Cap. Gnost., 73

* Cf. Cap. Gnost.,68 ' o
* Cf. Wefr)e, Kallistos, “The origins of the Jesus prayer: Diadochus, Gaza, Sin

inwri o 175-184.
The Study of spirituality. C. Jones, G. Wainwright et. al. ed. 1986, pp

i : hasts
También del mismo autor, “The holy name of Jesus in East and West: the hesy; ot
and Richard Rolle”, en Sobornost n°4, n2, 1982, pp. 163-184.
¥ Cf. Cap. Gnost.,33

1
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ejercer siempre una actividad, se le cierran todas sus salidas, as
gnéndole la invocacién del “Sefior Jesus” como tinica ocupacién. §
trata de invocar, contemplar y meditar sin cesar en este santo y glo
rioso Nombre. Progresando en esta oracion, se podra ver también |
luz del propio intelecto y se combate el mal*’. Pero lo fundament
consiste en que la perseverancia en la invocacion del Nombre my
deseado produce en nosotros el habito de amar la bondad del Sefior?*
Asi puede decir Diddoco que este Nombre es la perla preciosa d
Evangelio, por el cual debemos dejar todo y cuyo descubrimiento no
llena de un gozo inefable*”.

El fundamento de esta oraciéon del Nombre estd en uno de lo
pilares de la espiritualidad monastica: el recuerdo de Dios. Jam4i
podré exagerarse la importancia que este recuerdo tuvo ya desde |
experiencia en los desiertos de Egipto.

El recuerdo de Dios nos une a EI*. Por ello debemos pasar
tiempo en el recuerdo ferviente de Dios>!, consagrarnos siempre a un
“profundo recuerdo del Sefior de la gloria™?, esforzarnos por tener
siempre delante el recuerdo incesante de Dios en la profundidad del
corazén®™, pues perseverando en este recuerdo se recibe el consuelo
de Dios™.

Como también vimos mds arriba respecto a la invocacién del
Nombre, ahora este recuerdo tiene también una funcién negativa®,

Sin embargo el recuerdo de Dios no es una prictica facil, sino
que requiere mucho esfuerzo, perseverancia y un muy alto dominio
de s**. Al mismo tiempo podemos decir que todo el esfuerzo de los

1 Cf. Cap. Gnost., 31, 33, 85
8 Cf. Cap. Gnost.,59

* Cf. Cap. Gnost.,59

0 Cf. Cap. Gnost.,32

»t Cf. Cap. Gnost., 11

»2 Cap. Gnost.,96

3 Cf. Cap. Gnost.,56

» Cf. Cap. Gnost.,32

=5 Cf. Cap. Gnost.,3, 5, 32,93
8 Cf. Cap. Gnost.,56
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~ jemonios se concentra en robarnos este recuerdo, en disipar la

memoria del intelecto, y arrancarla de su familiaridad con la gra-

Ci a’ 3257

Una de las condiciones para este recuerdo es el silencio. Un
3 5 A1 258 . A4
silencio de los labios, pero sobre todo del corazén®. ;Cudles son los

cfectos de este recuerdo incesante de Dios? El nos hace conocer con

exactitud nuestras faltas?, llena a nuestro corazon de lagrimas y de

dulzura®®; hace brotar de €l brota el deseo divino®'. Es la grac@a
misma que medita y grita en el hombre el “Sefior J§sf1s”. Esa gracia
- que es el Espiritu - enseia al hombre el habito de invocar al Sen9r,
como una madre ensefia a su pequefio a pronunciar la palabra “papd”.
En efecto, el Espiritu penetrdndonos con su dulzura inefable, nos

marca la cadencia que nos mueve al recuerdo y amor de nuestro Dios
262

y Padre™®. i N )
Asi, el incesante recuerdo del Sefior purifica y abrasa al corazon,

haciéndolo resplandecer®, llevando al paroxismo el deseo y amor
del Nombre del Sefior.

Todo esto es acrecentado en el “hermosisimo silencio del
corazén’™, en la “euforia que ama el silencio™”, en el éxtasis ante la
presencia del Espiritu’®, que nos procura la brisa de la paz’®, en la
gusto de la experiencia y la dulzura de la fovyia®®. Se ha alcanzado
la impasibilidad, 1a dmoBelo™”. ’

5 Cap. Gnost,81. Cf. 70,74, 76, 83, 88.
2 Cf. Cap. Gnost., 73

2 Cf. Cap. Gnost.,27

“ Cf. Cap. Gnost., 73
® Cf. Cap. Gnost., 79, 61

% Cf. Cap. Gnost.,61

* Cf. Cap. Gnost., 97, 88

® Cap. Gnost.,87. Cf. 8, 10,70

*® Cap. Gnost., 13

* Cf. Cap. Gnost.,8

¥ Cf. Cap. Gnost., 74, 85, 88

** Cf. Cap. Gnost.,9, 68

® Cf. Cap. Gnost., 54, 72, 74, 89, 98
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A imagen y semejanza

Uno de los aspectos mds brillantes de la teologia de los Padre
de Ia Iglesia es la del hombre concebido como imagen de Dios vas
semejanza. Este tema no podia estar ausente en nuestro autor. Si
embargo su originalidad consiste en ser el primero que retoma |
diferencia entre imagen y semejanza. En efecto, esta distincig
después de Origenes va a ser dejada de lado por los Padres, quieng

Nuestro autor afirma que el hombre, creado a la imagen de Dig
alcanza la semejanza a El cuando ofrece toda su libertad a Dios po
amor a €él. Al mismo tiempo esa semejanza a Dios es siempre po
medio de Jesucristo®".

“Nosotros somos a la imagen de Dios por el movimiento inte
lectual del alma, y el cuerpo es como su casa”. Pero por el pecad
somos manchados en el alma y en el cuerpo. Por el bautismo, la gra
cia divina se adapta “a los trazos de la imagen divina, en prenda d
la semejanza™.

Ya mencionamos mds arriba que la gracia nos procura dos bie
nes por el bautismo. Por el primero nos concede inmediatamente 1
iluminacion de los trazos del alma, es decir la imagen de Dios, bor
rando al mismo tiempo las arrugas del pecado. El segundo bien, que
es la semejanza, lo realiza con nuestra cooperacién. Diddoco acude‘\j:
al arte pict6rico para expresar como la divina gracia va pintando la
semejanza sobre la imagen. Y esto se inicia cuando el intelecto ”
comienza a gustar en un sentimiento profundo la bondad del Espiritu
Asf lo que primero pinta la gracia es la imagen tal como era cuando
el hombre fue creado. Luego, cuando nos ve desear la belleza de la
semejanza con humildad, va haciendo florecer virtud sobre virtud
procurandole el trazo de la semejanza, la cual alcanza su tltima per-
feccion mediante la caridad, concedida por la iluminacién del

7 Cf., por ejemplo, Char I, 25
I Cf. Cap. Gnost., 4
 Cap. Gnost., 78
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gspiritu. Blla realiza la perfeccion de la belleza de la semejanza y la
impasibilidad™”.

El camino del conocimiento

El corazén

Una de las nociones claves de nuestro autor es la de corazén®™.
En esto se entronca con una de las corrientes m§§ hondas de toda la
espiritualidad biblica. Ademads ya Vimqs cOmo Dlad?cg ve una forma
de conocimiento supremo en el “sentido del corazon”. As{ la espe-
ranza que nos mueve en la vida ascética es la de llegar a amar a Dios

en todo sentido y certeza de corazén™.

El corazén es apropiado por la gracia en el bautismo. Los demo-
nios, expulsados de alli, deben circular por fuera de é1*, tentando al

hombre*”. Y aquellos que rehuyen la luz del conocimiento™, tendrdn

el corazdn entenebrecido e infecundo?”,

Al comienzo de la actividad espiritual el corazén es iluminado y
calentado parcialmente por la gracia®®. Y cuando los sentidos corpo-
rales son usados inadecuadamente, “disipan la memoria del
corazén™?®!, Pero si sembramos la semilla de la oracién con lagrimas
en la tierra del corazon, podemos esperar el gozo de la cosecha™. Si

2 Cf. Cap. Gnost.,89

¥ Coémo lo es también en Macario-Sime6n. Cf. al respecto Ch. Mengus; “Le ‘coeur’
dans les Cinquante Homélies Spirituelles du Pseudo-Macaire”, en Collectanea
Cisterciensia 58 (1996), 1, pp. 3-18.

2 Cf. Cap. Gnost.,40

" Cf. Cap. Gnost.,81

. Ct. Cap. Gnost.,83

. Cf. Cap. Gnost.,80

® Cf. Cap. Gnost.,82

® Cf. Cap. Gnost.,88

* Cap. Gnost.,56

Cf. Cap. Gnost., 73
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. . 1 01
En la plenitud del conocimiento se €s iluminado en el sentido™".

y esa sensacion del amor Jleva a amar al préjimo “en el s;ent;do f)ipll;l
a2, El sentido intelectual tastrea a Dios para unirseie p

i Jad®. Y ese sentido es saciado por el discurso esplrl_tuf:ﬂ que
- ade Dios por la caridad™. El sentido intelectual se distingue y

:' 'Zl;esrtlz opone a los sentidos corporales™ . Por 1os sentidos las distintas

| i i do: el alma a los
partes del hombre aspiran a lo que le esta emparzgeﬁnta 0

cumplimos fervientemente los mandamientos, la gracia penetra ny
stra corazOn con una gran paz®, haciendo al recordar a Dios brote ¢
las profundidades del corazon el deseo divino™. Y el fervor que
Espiritu aporta en el corazon incita todas las partes del alma al dese
de Dios sin salir fuera del corazoén, y por medio de ese corazon reg
cija al hombre entero™. Asi, “el que habita siempre en su propi
coraz6n emigra totalmente de los encantos de la vida”*, no con .

ciendo los deé;eos de la carne, vive en el castillo de su corazon, cust bienes CCleSFCS y el cuerpo al alimento tgg::tgzl .cu erpo “disipan la
diado por sus virtudes, donde los dardos del enemigo no puede Pero Diadoco afirma que los sen

5 dos
) . o o ' . 5077 to sucede s6lo cuando son usa
27 . 57288 ~ a del corazén™’. Pero €s )
herirlo®, en el hermosisimo silencio del corazon®®, recibiendo en ¢ memorl: dida®®. En efecto, cuando estdn sanos, nos
el sello de la belleza divina®. | porencima de a recta Mo ]Aa’ también el intelecto, movido vigoro-
. . » . . = ’

De este modo todo el camino espiritual consiste en habitar en ¢l | hacen apetecer lo bueno b (811 ntemente la consolacién divina del

corazén. De aqui partird el movimiento hesicasta en el s. XIV. samente, puede sentir abunda

Espiritu3°°. En ambos casos se trata de una analoga experiencia de un

3 M 301
usto infalible™'. . ) N

- Diadoco habla también del sentido del coragon. Esto n(')(s1 313121

en una linea muy cercana al pensamiento biblico. El/serjlst:/o :

corazon es otro modo de expresar el amar de todo corazon. si, nu1

stro autor dira que toda la vida ascética debe ser emprendlda con d:;

esperanza de llegar a amar a Dios en todo 'sentldo y ceﬁzzad 1

corazén™. Y el que ha llegado a amar a Dios en el sentido de
5 1é i r BIP®.

corazon, es también conocido po

Los sentidos espirituales

Otro de los rasgos més destacados de la teologia de Diddoco es
su concepcion de los sentidos espirituales. En una linea que arran-
cando en Origenes y pasando por Gregorio de Nyssa y Maximo el
Confesor, conducira a Simeén el Nuevo Tedlogo, esta doctrina viene
a afirmar que hay una cierta sensacién de Dios™. Diddoco apela al
término aicOnoig (sensacion, sentido) que es aparece solo o es cali-
ficado diversamente: intelectual, interior, profundo, del corazén o,
finalmente, “sentimiento total de plenitud”.

vt Cf, Cap. Gnost., 9, 14

» Cf. Cap. Gnost, 15

®» Cf. Cap. Gnost.,1

®» Cf, Cap. Gnost.,T

»5 Cf. Cap. Gnost., 24, 55,79
» Cf. Cap. Gnost.,24

» Cap. Gnost.,56

» Cf. Cap. Gnost.,56

» Cf. Cap. Gnost.,30

w Cf, Cap. Gnost.,30

Cf. Cap. Gnost.,30. Ct. también Cap. Gnost., 76.
x Cf, Cap. Gnost.,40

w Cf, Cap. Gnost., 14, 17

® Cf. Cap. Gnost.,88
# Cf. Cap. Gnost., 79
» Cf. Cap. Gnost., 74
5 Cap. Gnost.,57

7 Cf. Cap. Gnost.,57
% Cf. Cap. Gnost.,87
® Cf. Cap. Gnost.,94

Cf. el excelente estudio de B. Fraignneau-Julien, Les sens spirituels et la vision de

Dieu selon Syméon le Nouveau Théologien. Paris 1985. La parte explicitamente dedi-
cada a Diaddoco es la de las pp. 71-78.
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Ya vimos como Diddoco distingue entre un unico sentido na
ral y el sentido que viene del Espiritu Santo. El sentido natural fy,
dividido por la desobediencia de Adan®. Nuestros cinco sentidg
son, en realidad, cinco diferenciaciones del unico sentido corpora}
de acuerdo a las distintas necesidades del cuerpo. Sin embargo,
causa de la caida, esta dividido en los dos movimientos de su almg
Una parte es arrastrada por el elemento pasional, y la otra se com.
place en el movimiento racional e intelectual. Por aquella apetece
mos los placeres de la vida, y por ésta corremos hacia las belleza
celestes. Pero, si llegamos a despreciar los bienes presentes, podre
mos unir el apetito terrestre con el racional. Y es la iluminacién de
Espiritu la que realiza esta comunion, haciendo que gustemos de
bien con un sentido indiviso®®”.

El sentido que viene del Espiritu, en cambio, es simple y sol
puede ser conocido por quienes se desprenden de los bienes presen
tes esperando los futuros y debilitan por la continencia el apetito de
los sentidos corporales. S6lo en ellos el intelecto se mueve vigorosa-
mente y puede sentir inefablemente la bondad divina, exultando en
una confesién plena de amor. El hombre entero, alma y cuerpo, es
penetrado por el gozo en el recuerdo de la vida incorruptible*®.

Diddoco utiliza con mucha frecuencia una expresion “senti-
miento total de plenitud””. Ella parece haber sido tomada por €l de
sus adversarios, los mesalianos, pero dandole al mismo tiempo un
nuevo sentido. Los dos términos fuertes de este giro son sensacion o
sentimiento (oaicOnoig) y, por otro lado, plenitud o certeza (mAn-
pogopio). Ellos denotan que se trata de un conocimiento supremo que
envuelve a todo el hombre. Es un conocimiento de plena certeza.

Cf. Cap. Gnost,,25
Cf. Cap. Gnost.,29
Cf. Cap. Gnost.,25
Resulta dificil traducir esta expresién clave: év ndon oiodfoel kol TAnpopopio.
Nosotros hemos optado seguir a des Places quien traduce como “en un sentiment total
de plénitude”. Collinet traduce “en toute perception et plénitude”, J. Touraille “dansla
totale perception et la pleine certitude du coeutr”, Frank “in voller Empfindung und
Gewibheit” y Messana “con il senso tutto ripieno delle sue certezze”.
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' ',gnadO con aquella

| un sentimiento profundo la bondad del Espiritu
' gracia empieza
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Asi Diadoco dira que s6lo habiendo gustado la dulzura de Dios

despreciar las delicias
la virtud de Dios, el
total de pleni-

sentimiento total de plenitud, podemos
“gi amamos fervorosamente

gustar al alma en un sentimiento
29309

resentes’™. Y

Vemos, de esta manera, qué no cualquier conocimiento gs desi-
’ , . .
expresion, sino s6lo el conocimiento cumore.

14 “sentimi fundo”. Por €l
Una expresion cercana es la de “sentimiento pro

311 ¢ i
ia*'°, ilumi la graci mani
somos colmados con la gracia’™”, iluminados por la gracig™', ¥

en el corazon®”. Cuando empezamos 2 gustar con

es signo de que la
11 313
a pintar la semejanza divina en nosotros’”.

de un sentido interior*.

fiesta su presencia

Finalmente, Disdoco habla también

_Fl gusto de Dios

Uno de los aspectos méds hermosos de la teologia 'y espiri't}lal(li('la.d
de Diadoco es su concepcion del gusto de Dios. Este gustacion divi-

na s6lo puede ser producida por la iluminacién del Espiritu’’. Ella

. . e 26
nos conduce hacia los bienes invisibles™*.

Se trata de un gusto intelectual, en claro paralelismo cofra:l ellj fgeusltici
corporal. Cuando el intelecto estd sano este gusto els 1(r11 1 ]13 ) i.ritu
objeto es la Bondad del Sefior, su dulzura y consuelo de unpcon_
Santo, su recuerdo inolvidable®”. A la vez esta gustacion es e
tinuo crecimiento hacia lo mejor, una sabrosa penetracion en

dad de Dios.

% Cf. Cap. Gnost.,44

" Cap. Gnost.,90

Cf. Cap. Gnost.,68

Cf. Cap. Gnost.,69, 90, 91
Cap. Gnost.,85

Cf. Cap. Gnost.,89

Cf. Cap. Gnost., 71

Cf. Cap. Gnost.,29

Cf. Cap. Gnost.,24

Cf. Cap. Gnost.,30
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'Toqo el ascenso egpin'tual €s presentado desde esta perspectiy
sapiencial. Asi al comuenzo el Espiritu Santo hace gustar al almgy

1Posten.orment.e, empezamos a gustar la bondad del Espiritu cuang
1a grilina empicza a pintar en nosotros la semejanza de Dios®. Y ¢
a pe ecmonlde esta semejanza por la caridad, el “hombre interior g
renueva en el gusto de la caridad i6
el » ¥ es colmado en la perfeccién g
Como en toda Ia tradicién ascética uno de los dones més apre.

ciados es poder discernir entre el consuelo .
y el que viene del Maligno®", que procede del Espirit

El Intelecto

El 1nte.lect0322 es la profundidad del alma®**. En los principios de]
ascenlso el intelecto produce pensamiento espirituales y carnales, Poy :"
eso algunos -lleg.ayon a pensar que “en el intelecto de los luchadores
;omp dos PIINCIp10s antagonistas™, Sin embargo en el corazén del |

autlzadofhablt% solo el Espiritu, mientras que el demonio debe per-
manecer fuera. Con el permiso de Dios tie io |
nt .

o 5o cnerpors a al hombre por medio |

I.Dor ello es neces_e}rio que el que quiera ser purificado se consa-
gre1 siempre a la oracién en la guarda del intelecto’®, manteniéndose
cn la caridad a los hermanos™. Al mismo tiempo, resulta vital que el

*® Cf. Cap. Gnost.,90
¥ Cf. Cap. Gnost.,89
* Cap. Gnost.,89
' Cf. Cap. Gnost., 30-33
?* Cf. también Cap. Gnost,2* def 6,7
. ., ,0,7,10, 13, 17, 18, - -

49, 56, 58, 59, 61, 67, 68, 74, 76-81. 1921, 25-34, 367, 40,45
 Cf. Cap. Gnost.,79
* Cap. Gnost.,88
* Cf. Cap. Gnost., 76,79, 81. 82 85,8

» 10,13, 61, 82, 85, 86, 88
6 Cf. Cap. Gnost.,97
1 Cf. Cap. Gnost.,92
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intelecto sepa discernir los pensamientos buenos de los malos™, que
posea la humildad™. Y cuando comienza a gustar la bondad del

spiritu en un sentimiento profundo es porque la gracia comienza a
Esp p porq g

intar en nosotros la semejanza divina®®.

El intelecto, cuando vivimos sabiamente, corre hacia las bellezas

celestes™, volviéndose “transparente, de modo que €l mismo ve la
riqueza de su propia luz**. Y “fecundado por la operacién del

Espiritu, ha llegado a ser como una fuente que mana amor y gozo™*.

El conocimiento

El conocimiento es presentado al comienzo mismo de los capi-
tulos como un camino de perfeccion. Por €l el Sefior nos lleva a la
perfeccion™. Al mismo tiempo es definido por Diddoco como “igno-
rarse a si mismo, por el éxtasis a Dios™. Implica, por lo tanto, un
pasar. Ascendemos tras las huellas de las contemplaciones divinas
“como llamados de la ignorancia al conocimiento™*. Pero ese paso
requiere salir de s{ mismo para ir a Dios. Y el conocimiento de Dios
es una experiencia tan intensa que lleva a olvidarse y a ignorarse a si
mismo.

Pero el pecado trasmuta al hombre en su integralidad. Su inte-
lecto es fragmentado y surge en €l el doble conocimiento. Desde
entonces no solo produce buenos pensamientos sino también al

8 Cf. Cap. Gnost.,26, 30
» Cf. Cap. Gnost.,95

™ Cf. Cap. Gnost.,89
 Cf. Cap. Gnost.,29

2 Cap. Gnost.,40

™ Cap. Gnost.,34
# Cf. Titulo de los Cap. Gnost.: “Por cuél conocimiento hay que marchar, guiados

por el Sefior, hacia la perfeccién que nos ha sido mostrada, para que cada uno de noso-
tros hagamos fructificar la semilla de la palabra, segtin el ejemplo de la pardbola libe-
radora”

%5 Cap. Gnost.,quinta defincion

# Cap. Gnost.,69
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mismo instante malos pensamientos, atn si no lo quiere®. Pero g
ha}f algo que impide el conocimiento es e] odio y la ofense'l 8 'PSI
qup? Simplemente porque el conocimiento y la palabra del .coéj L
miento estdn formados sélo por caridad®®. Asi, cuando Hegam(())sC 1;;

participar en el conocimi ‘
v miento empezamos a ver todas nuestras fal.

re acerca de la grandeza de Dios™. Es un vuelo hacia Dios que
requiere que las alas del espiritu estén sujetas por la humildad™ vy,
por ello, se opone a la vanagloria del discurso humano™.

Diddoco nos presenta el proceso de la teologia. Esta se alimenta
de la oracidn, de la cual recibe la palabra de la gracia®. Implica espe-
rar la iluminacién del Espiritu. Cuando ésta finalmente se da, el alma
se goza en el silencio en la gloria de Dios. S6lo después de esta expe-
riencia de ebriedad del Espiritu se puede hablar de Dios. De esta
manera hay como dos momentos en la teologia. Primero la experien-
cia gozosa que colma al alma del Espiritu en un silencio que no per-

mite hablar. En segundo lugar y como reflujo de ese silencio aconte-

ce la palabra®'.

En otro pasaje, Diddoco habla de estos dos momentos como de
dos dones diversos del Espiritu. En efecto, el conocimiento es la
experiencia de la unién con Dios, el sentido de este conocimiento,
mientras que la sabiduria es la iluminacién orientada a la palabra.
Mientras que aquel viene por medio de la oracién y la fiovyio, la
sabidurfa accede a través de una meditacion en las palabras de Dios
y sobre todo, por su gracia. Es raro que ambos dones estén unidos en
una misma persona’*”.

En la teologia es Dios el que obra, y no se puede hacer teologia
fuera de esta mocion del Espiritu que ilumina nuestro discurso®. Es
Dios quien obra en el alma sus misterios**. En segundo lugar veamos
el modo concreto de la operacion de la teologia. Su tarea principal es
transformar al hombre entero, y en especial a su pensamiento, en la
caridad de Dios*. Ella inflama y mueve el corazén al amor de la

El pecado - hemos visto - ha quebrado la radical vocacién de]
hombr'e a conocer a Dios. Por ello toda la economia se orienta no sglg
a restituir ese conocimiento, sino a llevarlo a su pleni .

r onoc : plenitud. 14
Encarnacién de Dios tiene como fin, manifestando en la carne laL
Verdaderei, 'encender “en nosotros la luz de su santo conocimiento”;‘ZIZ
Y-el E,s’pmtu/es, a su vez, él mismo “la luz del verdadero conoci-' |
ml?gio - Por €l vemos “en una atmésfera de luz los esplendores de Ia
luz**2, De esta manera 1a salvacién de Dios introduce al hombre en |
el conocimiento del misterio trinitario. -

.Y este conocimiento no es del alma sola, sino que, por medio de] |
sentido intelectual, regocija al cuerpo con una exultac’i(’)n inefable? |
Todo §1 hombre es asumido en este misterio de conocimjento-uni(’)r; -
con Dios. Conocimiento y sensacién de Dios, en plena conciencia®. |

La teologia

La teol‘?gl’a es “el brote temprano de la gracia de Dios™*: 13
palabra, el discurso que procede del Espiritu de Diog* y que disc’ur-

¥ Cf. Cap. Gnost.,88, 58, 80
% Cf. Cap. Gnost., 92

¥ Cap. Gnost., 71

0 Cf. Cap. Gnost,, 100

* Cap. Gnost.,80

* Cap. Gnost.,75

* Cf. Cap. Gnost.,79

* Cf. Cap. Gnost.,91

* Cf. Cap. Gnost.,67

5 Cf. Cap. Gnost.,7

Cf. Cap. Gnost,,10
Cf. Cap. Gnost., 10
Cf. Cap. Gnost., 11
Cf. Cap. Gnost.,69
Cf. Cap. Gnost.,8
Ct. Cap. Gnost.,9
Cf. Cap. Gnost., 7
Cf. Cap. Gnost.,69
Cf. Cap. Gnost, 11
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bondad de Dios mds que ningtin don de Dios®*. Asf, en la teologia |5

caridad va dilantando el espiritu®’.

Ella “concede los dones absolutamente primeros*® y nos procy.
ra una sensacion de luz*®. En efecto, la teologia “ilumina nuestrg

intelecto con un fuego transformante e incluso lo hace entrar ey
comunioén con los espiritus que sirven al Sefior” Es una “virtud belly
sumamente contemplativa”, “concede toda despreocupacion, que eli

el brillo de una luz indecible nutre al intelecto con las palabras de

s 29 s ., . .
Dios”, en resumen, ella uni6 en una comunion indisoluble al alma

con Dios. Ella es una verdadera nunfagwgov” y armoniza las voces
divinizadas que alaban a Dios™®. En otras palabras, la teologia es
esencialmente mistica. Tiene por funcién llevarnos a la unién espon-

sal con Dios, introducirnos en su talamo.

El tema df: la vision de Dios es muy importante para Diédoco.' |
Por ello le dedica no sélo numerosos capitulos sino también todauna |

obra, la Visién. ;Cudl es su doctrina?

Si bien hay una cierta experiencia o “visién” de Dios desde aqui,
o al menos de su bondad®®, hay que tener presente que estamos en |
este tiempo en la fe y no en la visi6n, por lo tanto no hay que espe- |

rar que la gloria de Dios se nos aparezca visiblemente’”. En la vida

. (14 . P . , ',
futura, en cambio, “Dios ser4 visto por los hombres, como el hombre

puede por su parte ver a Dios™*®,

¢ Cf. Cap. Gnost.,67
¥ Cf. Cap. Gnost., 7
8 Cf. Cap. Gnost.,67
3 Cf. Cap. Gnost.,, 11
** Cap. Gnost.,67

w0 Cf, Cap. Gnost.,85
2 Cf. Cap. Gnost., 36
3 Vision, 13
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Fuego y luz de la transfiguracion

Fuego

Los misticos hablan a menudo de la perfeccién de la union con
Dios como de un fuego que arde y abrasa al hombre entero, tran-
sformandolo y divinizdndolo. Diddoco utilizara la imagen del fuego
aplicandola a la purificacion y a la prueba, al temor de Dios y a la
impasibilidad, a la gracia, al recuerdo de Dios y a la invocacion de su
santo Nombre, a la oracidn, a la teologia pero sobre todo, al amor de
Dios.

En efecto, el hombre, pasando por el fuego de la prueba, llega al
gozo del bien**. El fuego del recuerdo del bien consume poco a poco
ol mal’®; la incesante invocacién del Nombre consume toda man-
cha*®y quema la cizafia®’; el temor de Dios quema el alma “en el
fuego de la impasibilidad™®; la oracion es al fuego del crisol que no
se debe dejar enfriar’®; y la teologfa “ilumina nuestro intelecto con
un fuego transformante™™.

Sin embargo, es en el hombre que ama a Dios quien arde sin
cesar en el corazon “con el fuego de la caridad, est4 unido a Dios por
un deseo irresistible™, porque nuestro Dios es un fuego devora-
dor™. Y por ese contacto con el Fuego, los 4ngeles llegan a ser “lla-
mas de fuego™™, y Elias, el discipulo de la sabiduria, “fue raptado
por el Espiritu en un soplo de fuego™™.

 Cf. Cap. Grost., 76
® Cf. Cap. Gnost.,97
% Cf. Cap. Gnost.,59
% Cf. Cap. Gnost.,85
 Cap. Gnost., 17

¥ Cf. Cap. Gnost.,97
0 Cap. Gnost.,67

M Cap. Gnost., 14

" Cf. Cap. Gnost.,59
B Vision, 24

™ Cap. Gnost.,62
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Luz

A lo largo de toda la vida de fe son muchas las realidades que
son designadas con la imagen de la luz. Asi son luz el discernimien-
to*”, la préctica de la justicia®®, pero es la gracia la que es designada
fundamentalmente como luz. Ella ilumina al alma con su propia
luz*.

En una imagen muy interesante nuestro autor compara la accion

de la gracia sobre el corazén al calor y la luz del sol. Asi un hombre

que estuviera parado frente al sol tiene la parte delantera calentada

por el sol, mientras que sus espaldas estdn atin frias. Lo mismo suce-
de con los principiantes. Su corazén sigue pensando carnalmente
porque no es iluminado totalmente por la luz de la gracia en un sen-
timiento profundo™. Con el progreso, acaece la desolacion, por la
cual Dios deja al intelecto sin luz para que progresemos en la expe-

riencia espiritual’”. En realidad no la priva totalmente, sino que sélo

la esconde™.
Ya hemos visto la insistencia de Diddoco en negar comunién

alguna entre la luz y las tinieblas®. Por ello los pecadores no pueden

contemplar la luz divina que brilla siempre, ni sentir su calor’®, pues
sus pecados son como una muralla ante la luz**.

Por el contrario, “armados con la armadura de la santa luz”™ |

debemos destruir mediante las buenas obras a los demonios. Al
mismo tiempo la luz divina mueve el intelecto de los luchadores de

la piedad®, llegando a ser transparente y ver su propia luz*. Esto

s Cf. Cap. Gnost.,6
6 Cf. Cap. Gnost.,42
7 Cf. Cap. Gnost.,69
% Cf. Cap. Gnost.,88
» Cf. Cap. Gnost.,85
® Cf. Cap. Gnost.,86
1 Cf. Cap. Gnost., 78
# Cf. Catequesis, 6
® Cf. Catequesis, 8
® Cap. Gnost.,98

® Cf. Cap. Gnost.,82
# Cf. Cap. Gnost., 40
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mismo sucede cuando se medita incesantemente en ¢l santo
Nombre*’. Finalmente el discurso espiritual concede una sensacion
de luz*®; y la teologfa “en el brillo de una luz indecible nutre al inte-
lecto con las palabras de Dios™**.

Veamos ahora el cardcter cristologico de la luz, para luego ver su
impronta pneumatolégica. Diddoco afirma que el Verbo, que era la
Luz verdadera®, en su encarnacion manifest6 esa Luz en su carne,
encendiendo en nosotros “la luz de su santo conocimiento™"; y por
su resurreccion “habitamos en la luz de los vivientes™”. o

Al mismo tiempo, cuando reposa en nosotros el Espiritu brilla la
“santa y gloriosa” luz del conocimiento™. Por el cor}trgrio, cuando el
Espiritu se aleja del alma la deja sin 1a luz del conocimiento™. Y esto
se debe a que en la luz del Espiritu vemos la luz. Esta es la luz del
verdadero conocimiento®. Por el Espiritu, vemos “yiendo en una
atmésfera de luz los esplendores de la luz; pues esto es la luz del ver-
dadero conocimiento”.

La luz del rostro del Sefior es el sello de 1a belleza divina que se
imprime en nosotros™. De esta manera queda claro el carégter esté-
tico de esa experiencia de luz. La luz divina hace que reflejemos en
nuestro rostro la inaccesible belleza del Rostro de Dios.

Y porque Dios “es luz eterna y resplandeciente”, “es luz y es
vida”™®, en la vida futura estaremos “constantemente en la luz,

b

1 Cf. Cap. Gnost.,59
® Cf. Cap. Gnost., 11
*® Cap. Gnost.,67

® Cf. Cap. Gnost.,80
' Cap. Gnost.,80

¥ Sermon, 11

®» Cf. Cap. Gnost.,28
» Cf. Cap. Gnost.,28
®»5 Cf. Cap. Gnost.,69
¥ Cap. Gnost.,75

» Cf. Cap. Gnost.,94
8 Catequesis, 8
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gozando siempre en la gloria del amor de Dios™”, atin si no com.
rendemos cudl es la naturaleza de esa luz'®. Entonces “contem
pia

mos claramente la luz que emana de €1, pero a él mismo no tenemog
de ninguna manera fuerza para contemplarlo y observarlo™. De estq
manera, la luz divina nos hace semejantes a Dios*”, porque “Dios e
luz y la luz suprema, los que lo miran no ven nada méas que luz. y

esto es evidente a partir de los que vieron el rostro de Cristo resplan

decer como el sol y a sus vestiduras llegar a ser como la luz; y de} :
apostol Pablo, que viendo a Dios luz se convirtié al conocimiento de

Dios; y de tantos otros santos™®.

Nos descubrimos seres luminosos, llamados a ser iconos de I3

Luz increada.

Gloria*™

Conectada con la recién referida experiencia estética de la Luz y

Belleza divinas aparece la Gloria de Dios. La primera cuestién que

se aborda es la posibilidad de ver en esta vida la gloria divina. La

posicién de nuestro autor es neta: esa gloria no se nos aparece Visi-
blemente'”. Incluso los profetas “vieron al infigurable como en una

forma de gloria, manifestdndose a ellos en una forma de su voluntad,
no de su naturaleza™.

La virtud de Dios es una belleza sin forma*’. En su gloria Dios

¥ Vision, 14

w0 Cf. Vision, 14

O Catequesis, 6

W2 Cf. Cap. Gnost.,89

- Catequesis, 7

Cf. nuestro articulo “La Luz de tu Rostro. La teologia de la Gloria en Diadoco de
Fétice”, a publicarse en Orientalia Christiana Periodica.

%5 Cf. Cap. Gnost.,36

% Vision, 12

W Cf. Vision, 15

404
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¢s el Tlimitado, el Incircunscrito™™, el Grande', el que trasciende
410

todo*"”.

:Qué actitud nuestra reclama la gloria de Dios?

La caridad. En especial la compasion con nuestros hermanos que

ufren*’. Y en la ebriedad de la caridad, el alma quiere en el §ilenci0
gozar de la gloria de Dios*™. La caridad es “el peso de la gloria™". Y
qosotros debemos estar en “un incesante amor ardiente del Sefior de
a gloria

19414

Al mismo tiempo debemos vivir en un incesante recuerdo del

Sefior de la gloria*”, para que Fl la vaya pintando en nuestro rostro*,

haciéndonos semejante a Sf, pues “la gloria de la esencia de Dios es

labelleza de Dios™". Por eso el profeta dice: “Apareceré en la justi-
cia ante tu rostro, me saciaré en la vision de tu gloria™®. Cristo es

“el rey de la gloria™”, cuya gloria llené la tierra*®. A la vez, el
Espiritu Santo es llamado “Espiritu divino y glorioso™".

En el cielo los dngeles “estdn en el gozo de una gloria inmuta-

ble”*2, cubriéndose el rostro ante la irradiacion de la gloria se vuelve
_un fuego insoportable de cargar, una luz que enceguece.

% Cf. Catequesis, 4

v Cf. Cap. Gnost., 12

1 Cf. Vision, 28

4t Cf. Cap. Gnost., 17, 68, 69, 94
2 Cf. Cap. Gnost.,0:

B Cap. Gnost.,21

™ Cap. Gnost.,,19. Cf. 12, 59

B Cf. Cap. Gnost.,96

18 Cf. Cap. Gnost.,89

I Vision, 20

B Vision, 21

Y Sermon, 1. Cf. también 1L

2 Cf. Sermon, 11

' Vision, 23

2 Visién, 23. Cf. Cap. Gnost., 81 y Catequesis, 5
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Asi también nosotros, en la cumbre de la vida espiritual somog

“no transformados en lo que no éramos, sino renovados con glorig

por la transformacion en lo que éramos™?*. Los santos en el ciglg

gozan “siempre en la gloria del amor de Dios”**, con los dngeles,
)

“contemplando la gloria resplandeciente del Espiritu, ven en ellg
también al Hijo y al Padre™>.

Y aqui el hombre es colmado de un fervor*”, un gozo™ y una
dulzura*® inefables.

El misterio de Dios

Cristo

También aqui vale lo que dijimos respecto al Padre en cuanto a

la mutua referencia de las Personas. Asi Diddoco puede decir que

Cristo es “la palabra paterna proferida en el Espiritu”™*.

Al mismo tiempo, y respecto a nosotros, “nuestro muy deseado
Sefior Jesucristo™ es el guia a la perfeccion®!, es decir a la caridad,
que es la plenitud de la perfeccién en Cristo*. El es nuestro “mae-
stro en esta sagrada vida™™ y en los sagrados combates®*. El es “nue-
stro verdadero Salvador y médico Jesucristo”, nuestro remedio y en
quien debemos poner toda nuestra esperanza de curacién. El es nue-
stro consuelo que cura todas nuestras debilidades y enfermedades™”

423 Sermon, VI

2 Vision, 14

5 Catequesis, 6

Cf. también Cap. Gnost, 11, 13, 15, 23, 27, 31, 32, 58, 59-61, 73, 74, 79, 85, 8§,

426

90.
“1 Cf. también Cap. Gnost.,décima definicién, 8, 12, 14, 15, 17, 25, 30, 33, 34, 35,
37, 54, 56, 59, 60, 64, 66, 68, 69, 73-77, 79, 90, 91, 93, 95, 97. Visidn, 2,9,14, 23.

B Cf. Cap. Gnost, 15, 30, 31, 33-5, 42, 44, 56, 61, 63, 68, 73, 76, 90,100.

2 Vision, 4

“0 Cap. Gnost.,38

“1 Cf. Cap. Gnost.,suscripcién

“2 Cf. Cap. Gnost., 17

3 Cap. Gnost.,51

# Cf. Cap. Gnost.,51

¥ Cf. Cap. Gnost.,53
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Cristo “es Dios y hombre en una persona”™®. Y en su encarna-
cién no se dio alteracion alguna de las naturalezas*”, sino en el habi-
to*%. En estas afirmaciones se muesira la fuerte impronta calcedoni-
ca en la formulacion de la teologia de Diadoco. Esto es incluso mas
patente en el siguiente parrafo: “Los diversos términos respecto a su
divinidad los enunciaron divinamente; aquellos respecto a su cuerpo,
humanamente; para ensefiar claramente que el Sefior que subi6 o fue
elevado a los cielos, lo que es, lo es del Padre; lo que llego a ser, de
la Virgen; permanece hombre, siendo uno en forma y uno en perso-
na. Bl que era incorpéreo, habiendo tomado figura por la asuncion de
la carne, ascendié por eso visiblemente, alli de donde habiendo
descendido invisiblemente se encarné ... por su voluntadsostiene
todo como Dios; pero seréd sostenido por 1a nube como hombre™.

La encarnacion se manifiesta al mismo tiempo como un descen-
so invisible de Dios*?, pero permaneciendo al mismo tiempo en las
regiones celestes*. Es un participar en la densidad de la naturaleza
humana*?, para “destruir para siempre ... el habito «del mal» sem-
brado en ella por la serpiente”™, para que “revistamos la caridad de
Dios”*#, “renovados con gloria por la transformacion en lo que éra-
mos™*.

En diversos pasajes Diddoco expresa con matices distintos el fin
de la encarnacién: la regeneracién que obra el Espiritu**, conducir-
nos “a la vida bienaventurada y eterna™’, destruyendo por su obe-

46 Sermon, IV

#7 Cf. Sermon, VI
8 Cf. Sermon, V1
W Sermon, V

0 Cf. Sermon, V1
- Cf. Vision, 28
“2 Cf. Sermon, VI
W Sermoén, VI
Sermdn, VI

5 Sermén, VI

“ Cap. Gnost., 78
“1 Cap. Gnost.,41
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diencia la acusacién de desobediencia*®, “llenar todo con su b
dad™ o colmar de conocimiento de toda la creacion™, .

~ Pero 'aqui migmo aparece el gran motor de la Encarnacién: 1“
filangrwpiva de Dios*'. Y ese amor loco y apasionado por el homig _
lo Sumerge en su misterio pascual'?, en el misterio del Diog Ife“
p?.deC10453, “resucité de entre los muertos el tercer dia y subio a(% -
cielos™, Asi, toda la economia salvifica queda englobada entre 1? .
descensg)/y un ascenso: el “que descendié de los cielos invisiblemenn ‘
tey subi6 a los cielos visiblemente™. El misterio pascual, el miste-
go.de su sepultura y resurreccién por el cual arruing las pot’encias d 1
infierno®, es una explosién de gloria de tal magnitud, que “la tierre
.- 10 pudo sostenerlo mas™". Todo culmina con el Espiritu que derEl
rama sobre toda la creacion la Yv@og del Sefior*®, revelando tod I- |
gloria del Sefior**, , .

De esta manera, Dios se hace hombre en Cristo para revelar en

su carne gloriosa ver la Belleza de Dios*®

El Espiritu

La Pneum/a?ologia de nuestro autor es particularmente sugestiva,
En ella el Espiritu es el Reino de Dios*, el “Espiritu divino y glo-

& Cf. Cap. Gnost.,41
0 Sermon, IV

0 Cf. Cap. Gnost.,30
1 Cf. Cap. Gnost.,80
#* Cf. Cap. Gnost.,63
** Cf. Cap. Gnost.,63
4 Sermon, 1

> Sermon, V1

8 Cf. Sermén, 11

7 Sermon, 1

“8 Cf. Sermén, 111

' Cf. Sermén, 111

0 Cf. Visién, 21

“' Cf. Cap. Gnost.,90

4

s
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11080, la beatitud y el Infinito*, el “eterno e inmutable™®, “el
Eterno y el Vivificador™®, la “lampara victoriosa™* del alma.

;Cudl es la operacion del Espiritu de Dios sobre el hombre?

Todo el camino espiritual es un camino en el Espiritu. Asi en los
mismos comienzos nos hace sentir “en un sentimiento total de pleni-
tud la dulzura de Dios™. Pues sélo si gustamos la dulzura de Dios
en un sentimiento total de plenitud, podemos despreciar las delicias
presentes .

El produce todos los dones , pero especialmente el conocimien-
to y la sabiduria®®. El hace que la lampara del conocimiento brille
incesantemente en nosotros*’® y en su luz vemos la luz"’".

El Espiritu prueba, como un horno, nuestras acciones** y puri-

 ficando al intelecto*. A la vez, El siembra en nosotros semillas y las

hace crecer floridas y llenas de fruto*. El produce en el alma la sua-
vidad de la oracién*” y “lagrimas espirituales y después de ellas una
cierta euforia que ama el silencio™"".

42 Vision, 23

4 Cf. Vision, 9

¥ Vision, 12

% Cap. Gnost.,28

%6 Cap. Gnost.,28

w7 Cap. Gnost.,90

%8 Cf. Cap. Gnost.,44
*® Cf. Cap. Gnost.,9
0 Cf. Cap. Gnost.,28
- Cf. Cap. Gnost., 75
2 Cf. Cap. Gnost.,60
B Cf. Cap. Gnost.,28
“ Cf. Cap. Gnost.,48
= Cf. Cap. Gnost., 73
4% Cap. Gnost., 73
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El unifica al hombre™. No sélo nos ensefia que el sentido del

alma es uno™™, sino que también nos permite unir el apetito terrestre

de nuestra alma con la disposicion racional”. Y esta unificacién de
todo el hombre se vincula con la paz el alma. En efecto, El reposa en
nosotros especialmente por la paz del alma*, aportdndole a su vez up
fervor pacifico e inalterable®, serenando por su uncién al almg
llendndola de gozo por la “bondad impasible e indecible” dei
Espiritu™. “La brisa del Espiritu Santo, que mueve el corazén hacia
los soplos de paz, extingue los dardos del demonio™®. Y orientandg
todo nuestro ser hacia el “soplo vivificante y purificador del Santo
Espiritu”, permaneceremos siempre didfanos y en su luz vemos I
luz*,

El ha dado a los angeles que lo confesaron la impasibilidad e

inocencia™, y que sean todo ojo, todo vista*®. Al mismo tiempo es el

“Fuerte” que entra y despoja al ladrén del alma*’. Estableciéndose en
nosotros expulsa el pecado®® y Satands no puede ya permanecer en el
fondo del alma*. Y quien sostiene que el Espiritu Santo y el diablo
habitan juntamente en el intelecto, es porque no ha gustado ni visto
aun qué bueno es el Sefior*.

7 Cf. Cap. Gnost.,25
8 Cf. Cap. Gnost.,29
* Cf. Cap. Gnost.,29
0 Cf. Cap. Gnost.,28
“ Cf. Cap. Gnost., 74
® Cf. Cap. Gnost.,34
* Cap. Gnost.,85. Cf. 28, 75
“ Cf. Cap. Gnost.,75
5 Cf. Vision, 23

¢ Cf. Vision, 28

# Cf. Cap. Gnost.,28
# Cf. Cap. Gnost., 78
# Cf. Cap. Gnost.,82
“ Cf. Cap. Gnost.,85
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cién del Espiritu y se tiene un recuerdo inolvidable de este gusto®®.
_ Llegando a ser “casa del Espiritu™” se alcanza el perfecto gozo®®,
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Veamos ahora la referencia cristolégica del Espiritu.

Diadoco dice que Cristo es “la palabra paterna proferida en el

~ Espiritu”®'. 'Y el Verbo se encarné para que el Espiritu se establecie-
_ra en nosotros*” y que, por su descenso, nos exaltara para siempre*”.

La operacion del Espiritu arrastra al alma en un movimiento
uro en el amor a Dios. El Espiritu v su gracia fijan su morada en el
p

_ fondo del intelecto del hombre. Asi llevan al hombre entero, alma y
_ cuerpo, es saciado con este amor inefable, con la dulzura y el gozo
_ del Espiritu®. En efecto, el amor que procede del Espiritu “hace
_ arder el alma con un tal amor de Dios, que todas las partes del alma
_ son unidas inefablemente a la dulzura del deseo divino en una dispo-
 sicién de una simplicidad infinita. El intelecto, llegado a ser como
_ fecundado por la operacion del Espiritu, ha llegado a ser como una
_ fuente que mana amor y gozo

23495

El Espiritu produce la ebriedad del alma, la experiencia, el gusto

de su bondad y la iluminacién de la gloria de Dios**. En la perfec-
cioén de la caridad el Espiritu abrasa el alma y la une con Dios". Y,
. habiendo dejado atras los gozos de este mundo, se gusta la consola-

498
500

29501

_ una “caridad y gozo sin fin”*"".

Vision, 4

Cf. Cap. Gnost., 78
* Cf. Sermén, V. El texto refiere directamente a los apdstoles.
Cf. Cap. Gnost.,33
Cap. Gnost.,34
Cf. Cap. Gnost.,8
Cf. Cap. Gnost., 16
Cf. Cap. Gnost.,30
Cap. Gnost.,82

% Cf. Cap. Gnost.,60
Cap. Gnost.'14
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Bl Padre

Diddoco afirma que hay muchos caminos para llegar al Padre
pero todos se resumen en el camino de la penitencia®™. Sin embargg
en otro pasaje, recogiendo la palabra misma de Jests, ve en la com:
pasion “el” camino que nos asemeja al Padre. Y esta semejanza apa-
rece como la vocacion fundamental del hombre™.

La culminacion de todo: la divinizacion

Dios nos lleva en su bondad a la perfeccion®. Y nos acercamos
a ella cuando llegamos a tener “incesantemente en el corazén el
recuerdo del Sefior Jestis*”. Somos hechos semejantes a Dios por la
caridad, siendo colmados por ésta’®. Entonces se produce “un ince-
sante abrasamiento y unién del alma con Dios por la accién del
Espiritu Santo™”,

La divinizacién es la transformacion total del hombre por el
amor de Dios.

El hombre ha salido absolutamente de si y esta totalmente en
Dios, ardiendo en el fuego del amor divino, en el sentido del corazoén,
en la experiencia de luz del conocimiento, en la unién y un deseo
irresistible que hace violencia™®,

La divinizacién es la meta, el fin que Dios ha tenido siempre
ante sus 0jos a lo largo de la historia de salvacién. Es su tnico afan®®.
Sin embargo esto es particularmente valido para “la plenitud de los
tiempos”, para el acontecimiento Cristo. La encarnacién se orienta a
la divinizacién del hombre™.

% Cf. Catequesis, 9
% Cf. Cap. Gnost.,2
* Cf. Cap. Gnost.,86
5 Cap. Gnost.,88

% Cf. Cap. Gnost.,89
7 Cap. Gnost., 16

8 Cf. Cap. Gnost., 14
W Cf, Sermon, VI

W Cf. Sermon, VI
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.En qué consiste esta divinizacién? Ella consiste en que “revi-

. stamos la caridad de Dios™", en que nos transformemos en Caridad,

en que seamos abrasados en ella. Es la renovacion total y escatol6gi-
ca del hombre, en la cual éste, y en él toda la creacion, alcanza su ple-

 pitud de sentido®. Asi como la enhumanacion de Dios no implicé

una confusién de las naturalezas - como lo sostuvo claramente
Calcedonia la divinizacion del hombre no hace que dejemos de ser
hombres, que seamos “transformados en lo que no éramos™", “sino

_ renovados con gloria por la transformacion en lo que éramos’". Con
_ estas palabras, antes de la doxologfa final, se cierra el Sermon. La
_ ascension del Sefior, y con ella todo su misterio pascual y toda su

economia, culmina en el misterio infinito de la divinizacion del hom-

bre’, el misterio de la penetracién ardiente en el Fuego de la
~ Trinidad.

“Dios, segiin el parecer undnime, estd en todas partes y llena el

~ universo. Sin embargo no estd fntegramente mezclado a las cosas
_ visibles, sino que estd separado de ellas de la manera que hemos

dicho; y no estd en ninguna parte de una manera que podamos com-

_ prender; pues nadie, ni incluso los dngeles, sabe dénde estd Dios.
_ Pues si escuchas que ellos estdn ante El, es mds bien ante el trono de

su gloria; y no teniendo fuerza para mirar el resplandor que emana de
él, en su temor se cubren el rostro y hacen subir, estupefactos y sin

~ jamas callarse, el himno divino. Aterrorizados por lo insoportable de

la Gloria, no pueden incluso concebir o representarse dénde esta el
Sefior ni c6mo es. Si, pues, no tienen la fuerza de fijar los ojos en su
brillo radiante, ;cémo podran extender su curiosidad mds alla? Que
Dios es y que estd en todas partes y llena el universo, los angeles y
los santos que se han purificado a si mismos lo saben, esclarecidos e

5

v Sermén, V1

2 Cf. Cap. Gnost.,80

5B Sermon, VI

4 Sermon, V1

55 Fsto nos hace recordar lo que san Maximo el Confesor dird siglos después.
Encarnacién y divinizacién son como anverso y reverso de un mismo misterio. Cf.
Thal., 22

5
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iluminados por el Espiritu Santo; pero dénde, como, cudl es, ningy-
no de todos los seres lo conoce, a no ser el Padre que conoce al Hijo,
y el Hijo al Padre, y el Espiritu Santo al Padre y al Hijo, porque eg
coeterno y consustancial a ellos. Pues estas tres Personas, en cuantg
son Uno, se conocen a si mismas y son conocidas entre si, como lg
dijo el que es por naturaleza Dios e Hijo de Dios: “nadie sabe lo que
es del hombre, sino el espiritu del hombre que habita en él; asi tam-
bién nadie sabe lo que es de Dios, sino el espiritu de Dios”; y tam-
bién: “Nadie conoce al Padre, sino el Hijo; y nadie conoce al Hijo,
sino el Padre y aquel a quien el Hijo quiera revelarlo” (Catequesis,

6).

Es el misterio de la divinizacion, de la transformacién por la irra-
diacién de la gloria de Dios™, anticipado en la luminosidad del
Tabor’".

16 Cf. Catequesis, 6
S Cf. Catequesis,
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